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لقد كتبت عديد من المقالات التى أعتر بهاعن الدك ور 
عيد الرحمن بدوى' الذى يمثل ‏ رغم اختلاف آرأئنا حوله سا 
قيمةكيرى قىالدرس الففسفى العريى المعاصرواحظة هامةومشعة . 
خى تأريجنا الفكرى + أن قيمة د + يدوى ليس فى ألكم الضخم 
تلغاية الذى آصدره من كتب مؤلقة ومحققة ومترجمة ٠‏ لكن فى 
مشروع فكرى ضاخم تمتد جذوره إلى رواد الفكر 
المصرى المعاصر : مصطفى عبد الرازق وطه حسين 
ولطفى السيد ء مشروع ارتبط يتاريختا القسريب لم 
يكشقه النتاب عنه يعد لدى عيد الرحمن بدوى ولا يتمثل 
هذا المشروع خيما عرف بوجوديته اتما يتمثل فى محاولته 
اعادة بتاء التواث الفلسقى العريى الامسلامى على قضسوء 
التراث اليونائى ٠‏ وكشف و 
محاولته اعادة البئاء حاول التعرف على الذاتية م ذاتيتنا نحن 

قستطيع اذا يذلنا بعض الجهد آن د ف راغ ةا 
ا مشروع الهام الذى لم يدرس يعد + وقد حأولنا فى كتايئا 
5 5 الدكر العريى المعاصر أن نعرغى لاأخلاق عند 
بحوى وتعرض فى هذا اليحث الأصول النظرية لأفكاره 
تمييدا لدراسسة ككره السياسى فكثنا يعلم آنه من مؤمسسى 
مصر الفتاه وكان فيلسوف: الحزب ومنظره تمثل كتاياته فى 


* 


انهه . وأمأع م0 - أن بيبا :نآ 


صحف مص الفتاة » والصرخة » والضمير الافتتاحية الأساسية 
ألتى تعبر عن موقفه وجاء كتايه الأول والأساسى عن نتيشسه 
أيدعم ألفكر السياسى أبدوى ولمصر الفتاه ومن هنا مشاركته 
فى لجنئة الخمسين لصيافة أول دستور مصرى » أكد غيه على 
الحريات الفردية التى نتمنى أن تتحقق وتتمنى أن تكمل هذا 
الجانب السيامى الذى يغطى آهم ملامح شخصية قيلسوخيا 
الشيخ المتعزل والذى ريما يفسر لنا سيب هذه العزلة + 


الصسوت والمسدى 
الأاصسول الاستشراتية افلسفة يبدوى الوجودية 


للق 
مدخل حول وجودية يدوى 


تتتاول هذه الدراسة أحد الاتجاهات القلسفية الرئيسية 
فى ألوطن العريى وهو الاتجاء ألذى يسعيى لابراز « الانسانية 
والوجودية » فى الفكر العربى ٠‏ حيث تعرض لاستشراقية 
أو ما عرف يوجودية عبد الرحمن بدوى » دراسة تحليلية 
كقفدية أوقفه من التراث ألعربى الاسلامى توضح نظرته 
اللحضارة الاسلامية وموقفه من التراث العريى الاسلامى 
وموقفه من العقلية العربية + وذلك ثبيان حالة الالتياس 
المزدوج واغتراب اللمفكر العربى المعاصر عن واقعه وقضاياه ٠‏ 


والحقيقة أن بدوى يمثل حالة أزمة والتباس على المستوى 
الشخمى الذاتى + وعلى مسقوى دوره الفكرى الثقلفى » فهو 
من أكثر الدراسين العرب اهتماما بالدراسمات الفلسفية 
الاسلامية ومع ذلك يستشعر إن اهتمام الغربيين به يفوق 
اهتمامنا نحن » لذلك يتوجه الييم بالكتابة ويسخط من تقصيينا 
فى العناية بدرس أفكاره9© ٠‏ وييدو هذا الالتباس الذى 
آشرنا اليه فى موقفين متباينين تجاه بدوى : آأحدهما ينظر اليه 
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من الخارج غيرى غيه بناء ضما من المعارف اموس وعية » 
والآخر يسعى الى تحليل ودراسة كتابات بدوى ومساهمته 
فى الفكر العربى المعاصر والتى يمكن خلال مناقشتها وتطيلها 
أبراز نواة مشروع فكرى ازدهر غى بداية الأربعينات بتأثير 
النهضة المصرية والليبرالية الوطنية وتفتح الجامعة المصرية 
على المذاهب والأفكار الفاسقية المختلفة ٠‏ 


ويمثل يدوى أصدق تمثيل حالة الاضطراب والقلق التى 
تحياها جميعا والتى مر يها تأريخنا المعاصر + خقد ولد بعد 
انتهاء الحرب العظمى الأولى فى فبراير 151097 وتعلم بالجامعة 
المصرية وتخرج منها 1984 متتلمذا على كثير من الأساتذة 
الفرئسيين متل : كواريه » وأندريه لالاند م وكراوس + وبدآت 
كتاباته مع ؛احرب العظمى الثانية وتفتح وعيه مع ازدهار 
اللسبيرالية المصرية ألتى عمقها تطفى السيد وأشاعها طه حسين 
فى الثقافة والفكر ويتمثلها بدوى داخل الجامعة وخارجها » 
واتضحت فى كتاباته غى مجال الفلسفة ٠‏ فهو أكثر من 
غيره امستحقاقا للدراسة نتيجة جهوده وتاريفه الفكرىق 
واسهاماته المتعددة التى تمثلت فى أشكال عديدة من البحث 
والتحقيق والترجمة وظهرت خيما أطلق عليه : مبتكرات » 
خلاصة الفكر الأوريى » دراسات أسلامية » ترجمات ٠‏ 
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ويستشمر بدوى حقيقة دوره الثقافى والغكرى » وهو 
الوحيد الذى أشار الى هذا الدور يما قدمه من ترجمة ذاتية 
كتيها غى موسوعة الفلسفة يحدد فيها هويته ويعلن عن نزعته 
القاسفية حيث كتب يصف تفسه يآنه : « فيلسوف ومؤرخ 
مصرى ء فلسقته هى الفلسفة الوجودية فى الاتجاه الذى 
يدآه هيدجر وقد أسهم خى تكوين الوجودية بكتابه الزمان 
الوجودى 194 ٠٠٠‏ قد آحاط علما بكل تاريخ الفلسفة وتعمق 
مذاهب القلاسفة المختلفين الألان منهم بخاصة » لكن أقوى. 
تأثير غى تطوره الفلمقى أنما يرجم الى أثنين عما عيدجسر 
ونيتش ه98 . 


يخيرنا بدوى مرارا فى كتاباته وكحاديئه وفى حوارات 
عديدة معه انه كان ومازأل يعتئق الفلسفخة الوجودية مطور] 
ذلك الأتجاه الذى بدآه هيدجر ء والحقيقة ان ما أعلنه يحوى 
وتايمه فيه البعض وصدقناه من أن فلسفته هى الفلسفة 
الوجودية هو قول فى حاجة شديدة جدا ألى التفسني » 
لا آقول أنه آكذوبة لكنه قول يحتاج الى تثبيت وتطيل + علينا 
لذن أن نناقش دعوى بدوى من خلال كتاباته المختلفة وقطرح 
عليه بعض الأسكلة أعرفة حقيقة وجوديته * 


وأول كتب بدوى ألتى يعلن فيه موقفه وأقريها الى نفسة 
عو كتابه « نتيشه » ألذى يعد عند معظم مؤرخى الغاسفة 
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رائد الوجودية ذات التوجه الانسانئى المتمرد الرافض م يقدمه 
لنا بدوى فى كنايه باعتباره صورة من صور الفكر الأوربى 
فى أطار مشروعه الى يهدف ألى تقديم « خلاصة الفكر 
الأوربى © ليبين لشباب جيله طريقة العقل الأوريى وهو يسعى 
لاقامة نظرة جديدة أنسانية للحياة والحضارة6) + أن الاستمام 
ينتيشسه هنا ليس فقط لافه وأئد من رواد الوجودية بل لانه 
صورة للفكر الأوربى يقدمها لأبناء جيله مثلما يقدم له 'صورا 
آخرى مثل أفلاطون وارسطو واشيتنجلر » يقدمهم لنا باعتبارهم 
وسيلة وآداة من أجل اعادة التفكير فى وأقسنا وحياتنا الجديدة 
غالذى يهدف اليه » الذى يعنينا حقا هو ان نحملهم على أن 
يفكروا خيما فكر فيه إلعقل الأوربى ٠+‏ كى يتخذوا من هذا 
النظر وذلك التآمل والتفكير دافعا ومادة وآدأة من آجل أيجاد 
هذه النظرة الجديدة التى باسمها سيعلتون ثورتهم الروحية 
المتشودة + 


والحقيقة إن منطق دعوة بدوى الى أتخاذ ألفكر الأوربى 
مثال ضهد نزعته الخلاقة اللبدعة ألتى ترى أن ألذات الحرة 
على غير مثال + غهى ضد منطقه من جهة ثائية نجد أن تطور 
العقل الأوربى الذى اعتمد على السيطرة على غير الأوربى ان 
يسمح لغيره أن يصل الى قفس الدرجة هن التطور أى أن 
الآخر الذى يسعى إلى تمثله هر الذى يعتير الأتا عقية 
يسسعى دائما الى اخضاعها + 
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يتضيح من حراسته اذن انها جزء من خلاصة الفكر 
الأوربى أكثر منها عرض لمذهبه الوجودى ٠‏ ومن اللافت للنظر 
أن بدوى يقحم فى نفس السلسلة : افلاطون وارسطو ويتحدث 
عنهم بتفس اللخة ويصقهم منفس الصفات©2 يل أن ما قحمه 
بدوى عن أرسطو وكائط وهيجل واكثالية الكل انية كما يتضح 
من ثبت مؤلفاته آكثر مما قدمه عن الفلسفة الوجودية ٠‏ ويقدم 
بدوى فى كتابه « حراسات فى الظسفة الوجودية » عروضا 
موجزة عن الوجودية قاصدا اعطاء القارىء ذكرة واضحة 
عن هذا المذهب الذى اخلط أسمه فى ذهئه يمعان ليست 
لها به آية صلة0 ٠‏ 


ويمكن عرض نزعة يدوى الوجودية أو ما يعتيره 
مساعمته الخاصة فيها من خلال الخطوط العامة التى يمكن 
استخلاصها من رسسالته : « آموت فى الفلسفة الوجودية ©» 
و « الزمان الوجودى » ٠‏ أن المشكلة الحقيقية للموت حى 
مشكلة تقاهى الوجود جوهريا ودهدف بدوى أن يتناول الموت. 
من حيث كونه مركز التفكير الفلس فى ونقطة الاشعاع في 
فى ألنظر الى الوجود : أن جعل الموت مركز التفكير غى 
الوجود بوذن بميلاد حضارة جديدة لان دوج الحضارة تستوقظ 
فى اللحظة التى تتجه فيها بنظرها الى الموت أتجاها يكشف 
لها عن سر الوجود ٠‏ ويكمل بدوى بيان خطوط فلسسفته 
« بخلاصة مذهينا الوجودى » حيث يرى أن الوجود الحقيقي 
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هو وجود الفردية ء والفردية هى الذاتية م الذاتية تقتضى 
الحرية والحرية هنا معناها وجود الامكانية ٠‏ والوجود الحقيقى 
الأصيل للذات هوى الوجود الماهوى والوجودٍ عنده وجود 
زمائى « الوضع الصحيح عندنا هو أن نفهم الوجود على آنه 
زمانى, فى جوهره ويطبيعته وتبعا لهذا فان كل ما يتصف بصفة 
الوجود لابد أن يتصف بالزمائية »© . 


ويخبرثا بدوى أن هذه الخطوط العامة للذهب فى الوجود 
سيجعل مهمته فى الحياة تفصيل أجزائه حتى نستطيع آن 
فحقق للانسان عمذه الغاية التى قلا أنها, غاية الوجود99 + 
ونتمساعل عل قدم بدوى تقاصيل هذا المأهب منذ كتب 
الزمان الوجودى 1548 حتى أليوم ٠‏ واذا كان ثم يعقك خما 
حقيقة هذا الادعاء ؟ 


افق 
« القراءة الوجودية للفلسفة العربية الاسلامية » 


أن مهمتنا هنا مناقشة نزعة يدوى الوجودية » ليس فيما 
قدمه من مساحمة فى الفكر الوجودى وائما من خلال محاولته 
قراءة الفلسفة الاسلامية قراءة وجودية ويبدو أن كتابات بدوى 
المتحددة فى التصوف هى الاطار الذى يقدم لنا فيه هذم 
القراءة والتىتحددت اطرها العامقفى حراستهالهامة «الانسانية 
والوجودية فى ألفكر العربى © الذى ييدف بدوى من كتابته 
الى احياء بعض العناصر الخليقة بالبقاء خى قراثنا العريبى 
حتى نعانى من وراء تمثله من جديد تجربة خصبة من شأئها 
أن تهيىء لنا حاضر! أبديا هى أكيانه المتصل تجتمع أمكائيات 
تطورئا الروحى القوى فتتدعى اللحظات الؤمانية بوجودفا 
الواعى وهو بسبيل إلوثبة الخارقة الى نطاق المجد الحضارى 
المامول ٠‏ وهو يعود الى تجريتنا الصوفية التاريفية أنستعين 
بها فى تجريتنا الحاضرة غنشيع فيها الحياة بفضل آخر صورة 
قدر للها الظهور خى المحضارة المحتضرة وهى المذاحب الوجودية.. 
ويرى فى الوجودية ما يجدد الحضارة العربية أو يشيدها فى.. 
الحاضر غدورها عنده مثل حور الاقلاطونية المصدثة فى ٠‏ 
الحضارة اليونائية والعربية ٠‏ فبالنسية للحضارة العرييينة: 
لم يتم شىء من هذا السبيل بصورة واضحة ٠+‏ وينحب يدوى 
نقسه للقيام بخلك ٠‏ غيسمى ابيان ذه النزعة الوجودية' 
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فى الحضارة العربية » والمعنى الخاص الذى يحدده للحضارة 
العربية هو المعنى الذي حدده اشبنجطر م وهو يرى أن التراث 
اليوتافى هو الذى صاغ روح هذه الحضارة حتى صارت 
دراسته عى فى الوقت نفسه دراسة لجوهر هذه الحضارة 
فكان ذلك ظاهرة التشكل الكاذب الذى اختفت فيه روح 
الحضسارة العربية الأصلية تحت طلاء زائف من الحضارة 
اليونانية فكان سيطرة الأخيرة على الأولى غى الفلسفة والطبي 
وكانت اصالة الآولى لدى الصوفية الأقطاب المبدعين كاليسطامى 
والحلاج والسهرورى اامقتول0© ٠+‏ 


يرى بدوى أندراسة التراث اليونائى وييانأثره هو يحث 
فى روح الحضارة العربية تفسها بول مقوماتها وعتاصرهما 
غهو عنصر فعال ودائم الحياة فيها ٠‏ الا أنه يرى أن العرب 
فى حاجة الى من ينسيهم باه أو يخفف عنهم ثقل وطأته أو 
يرشدهم ألى ينبوعهم الآصيل » ومن رأيه أن من يمثل هذه 
الحالات على التوالى : أيو يكر الرازى والجاحظ والتوحيدى 
والسهرورى ااقتول الذى دعا الى نزعة أتسانية ٠‏ ويرئى 
أننا معشر العرب اذا كان سيقدر لنا أن ننشيء حضارة جديدة 
قان مشكلتنا اليوم مع الحضارة الأوربية هى يعيتها نقس 
المشسكلة التى عائها أسلافنا الذين انشاوًا تلك الحضصسارة 
العربية ٠‏ فيل لنا أن تستتيط الميرة من تلك التجربة الأليمة 
اليائسبة التى عاناها أوائك الأسلاف ٠‏ 
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أن يذؤى هنا يقابع أضوله الحفيقية لدى طه خسين وفق 
قبله آحمع لطفئ السديد ‏ وهى التوجة الى الثرب ويعلنها 
فى كتاباته عن طويق الأمائلة بين فنا غسله الغرب الأوائل هع 
الحضارة اليونانية وما يجت علينا أليوم أن نقغله هَعْ الحضارة 
الأوربية + يقول : لا من المؤكد انه ليس أهام الشرقيين من 
مسبيل آخو الى التهذيب والثقافة القادرة على التطور الا سبي 
الانسانية فى الخرت 20 + ونقس الموقفا نجده فىكتابه دور 
الغزب خى تكوين القكر الأوربى حيث يماثل يين التفتتح الواسع 
الذى لا يحده شيء ولا يقف غى سبيله آأى تزمت هو المعامل 
الأكبر فى ازدهار اتحضارة العربية الاسلامية » هذا الازدهار 
الشامل آئر أقع الدى أقناء امعالم فى العصر الوسيط هو أيضا 
الذى او جعلداة فنجها ومبدآ لاستعادنا هحذه المكانة فى الفكر 
الانسانى فى الحامتر والمسحتهيل الذى تزجنه مشرقا زاعراآ 
سانيا عالميا كما كان فى الماضى العريق ج4002 , 


ويتثاول بخؤق الخصائص العامة للنزعة الانسانية غى 
الفكر العرجى مثل ؛ الفظر الى الانسان على آثه هركر المهود ٠‏ 
وتمجيد الغقل ححتى زد الى مرتبة الألوهية - والذى تريد 
توعسيخه هنأ إن المقسود بالغقل عنؤه ليس ملكه التفكير 
المنطقى بل يراة بة هأ هو مقايل التوقيف والوحى بحيث يكون 
مصددر الأحكام والصهويم لا آية قوة أو معزفة تأتى من 
قخرج7 .٠‏ وكذلك: تمجيسد الطبيئة والفسعوى بالألفة بين 
5١‏ 
( ب الصدي ) 


الاتسان وبينها سارية لدى الصوفية والفلاسغة الطبيعيينء 
ويححد لنا يدوى معالم هذا التيار وعرده ألى مصدره ويرى 
أن التاثي الولد لهذه التزعة الانسانية لم يكن التراث اليوناتي 
بمعناه الخالص وان كان التراث الشرقى من ايرانى ويهودى 
واقلاطونى مصدث الى جاتب ثىء من الهندى واليايلى 
والكلدانى ء تلك هحى الأصول الروحية الأولى للروح العربية ٠‏ 
ولقد كان من الضرورى.فى منطق التاريخ الحضارى أن تمدر 
هذه النزعة الانسائية عنها وعنها وحدها لا عن أى تراث 
لجنبى آخر مهما تكن مكانته فى الرقى الروحى وغتاه » ان 
هذه التزعة ضرورية الوجود فى كل حضارة والقاعل فى 
ايجادها هو الأصول الروحية التى نشات هذه الحضارة فى 
أحضانها » ويرى أن عدم آلتتبيه إلى همذه الحقيقة عو العلة 
خى عدم دراك وجود نزعة انسائية خى الفكى العربى + 


ويتناول يدوى أوجه التلاقى بين التصوف الاسسلامى 
واللأهب الوجودى ويخصص لها الكثير من كتيه + ويحاول فى 
الانسأنية والوجودية فى الذكر العربى أن يلتمس بعض الأفكار 
بينيما. + ففكرة الانسان الكامل فى نظرة تناظر فكرة الأوحد 
فى الوجودية2©7 ٠‏ والشمعور بالوحدة مم ألله يجد تسبيرا 
عنه لدي الملاج ولدى كيركجورد2”0© والوجود الذى يتخذ 
كل منهما موضوعا له هو الوجود الذاتى الانساني29© أن ه 
يقدمه بحوى من * تحليل الأموالٍ الميوفية فيه آبلغ اتسناهد عل 
عق 


المدى الذى وصلوا اليه فى التحليل النفسى الوجودى ‏ مما 
يجعل لدراسته لأحوالم غائدتين » الأولى ان تقدر هذه المذاحب 
الصوفية حق قدرهما ؛ وتضفى عليها نورا وهاجا من النفسير 
الوجودى الحديث والثانية أن بكون فى هذه الدراسة س من 
جانبنا ‏ نوعا من الاستفادة والاستغهام واتخاذ نقطة اليدء 
غى مذهينا الوجودى العربى الذى نود أن تجعل منه خلسفتتا 
الجديدة قى الحياة والوجصود 29900 ٠١‏ 


ويتبئى أن نشسي يايجاز الى أننا نجد قى تغس سير 
مدوى الوجودى متابعة للمستشرقين ‏ وتلك نقطه سا تعود 
اليها خيما بعد فقى أعماله متابعة لمأسينيون الذى كان د 
الفضل الأكير قَى أثه تتبه ألى هذه الناحية الوجودية فدرس 
الحلاج على هذا الأساس » وكوريان الذى تتبه لهذا الجانب 
الوجودى لدى السهروردى وتسارك فى نشر الوجودية غى 
قرنسا بتريجمته لكتب هيدجر ء لهذا جاعت دراسته السهروردى 
ملونة بهذا التفسسير الوجودى29© أذلك هو ( بدوى ) معتمد 
علبهما فى « شخصيات قلقة فى الاسلام © وهى دراسات 
آلف بينها وترجمها بدوى مبينا أنه قد آن الأوان أن تنفذ الى 
صميم الحياة الروحية فى الاسلام ممثلة فى أولثك الذين 
أساعوا سورة التوتر المى معرضين عن الظاهر الساذج الى 
الباطن الشاك. الزاخر 'بالتناقضات فالصوقية هم المحيرون. 
عن دوج الحضابة -العرينية20 8 


ويصدر الانسان الكاك فى لغة شاعرية م جشان نفس 
متوهجة ذات سمة انسائية وجودية يقول : « ين تآلية الانسانية 
وتاتيس الألوهية سعت فكرة الانسان الكامل فى الحضارة 
الاسلامية حتى تمير هوة اللانهاية بين المطلوق والخالق . تللك. 
الهوة التى انبعثت عن ينبوع الروح السحرية ككانت مصدرا 
مزدوجا لقطبين متناقضين : لديانتها وادانتها؟) ٠‏ ويوجه لنا 
بدوى مع كل جيشان نفسه عتاب هادىء صارخ حين يتساعل 
اما آن نا اليوم معشر صحبى أن نستتبط العيرة كل العبرة 
من تطور تلك أافكرة ٠٠‏ ترجم بحوى وحقق النصوص الخاصة 
بذكرة الانسان الكامل لكته لم يطورها وكان أجدر يه أن يفعل 
أكنه للؤسف خضع لتفس النقد الذى وجهه لروح المفسارة 
الحربية ٠‏ 

ويعرض بدوى للروح العربية فى كتاب « من تاريخ 
الالحاد فى الا لام » اعتماد! على تعريف اشبتجلر للحضارة 
وعلى محاضرات كارل هتيرشن يكير 20 والالجاد عثدهة ميو 
التقوير والاتسانية والوجودية + وظاعرة الالحاه من أخطر 
الظواهر فى تطوير الجياة الروحية وهى تتسم باتها أرتيطت 
بئزعة التتوير التى نشأت غى العالم العرهى الاسلامى كنتيجة 
لانتشار الثقاقة اليونائية ‏ لقد أتصف تنويرهم بأته يطلب 
الحرية بكل ثمن دون أن يعيا بما سيناله من بجرائها؟© + 


وهو يرى فى تحقيقه أكتاب «المفنالنعلية الافلامطونية» ٠‏ 


0 


إن غلسفة المسهروردي أو حكمة الاستشراق يمثابة التزعة 
الانسانية الحقيقية فى الفكر العربى9© ء ويستخرج فى 
عرئيه لمذهب صاحيب المثل الحقلية الاقلاطونية عناصر وجوهيةه 
« ليس بمستيكر علينا اذن أن تستخرج منه عناصر أقاسفة 
وجودية ؛ عناممر ساذجة فى حاجة الى جثي من المقل 
والتبجيل والتنمية م 959 ٠‏ 


ويجتهد بحوى فى تفسسير شخصيات التصوف الاسلامى 
تفسسيرا وجوديا » ويرى أن على الباحث أن يفلسف حيواتهم 
على آنها اذوات وجودية ياطنها زاخر يممكنات التفتح على ضوء 
الجهول + ويتخذ من وابعة العدوية نموذجا أذلك حيث يمكن 
لإقارىء أن يشعر يروح نتيشضه وعباراته ألقوية حين يصفة 
تحويلها وتطرقها فى ذلك ٠‏ فالاعتدال من شسأن الضعقاء 
والتافيين أما التطرف فمن شسيمة المتازين ألذين يبدعصون 
ويخلقون التاريخ29 + والفارقة أن التصوف الذى يرى فيه 
ساس اقامة دعاكم وجودية عربية أسلامية يتحول الى أثر 
من آثار المسيمحية ومدرس بطريقة استشراقية حيث يتناول 
ماسينيون للحلاج2؟ ويظهر توجهه الغربى باحالته الدائمة 
للتصسوف المسيحى وشخصياته مقازنا آياها ترايعة9؟2 ٠‏ 
ويقرا بدوى النص الصوفى « الاشارات الالبية » قراءة 
وجودية ويقدم لنا صاحيه باعتباره آدبيا وجوديا من القرن 
الرايع الهجرى عقارنا اياء وكافكا مقط وكان موضوع 


لف 


الغريب من أبلغ ما سطرة قلمه وفيه ملامح وجودية لا يخطتها 
النظر من أول وهلة ولهذا كان موضوع الغرية ألباعث له الى 
تلمس العناصر الوجودية فى كتابات التوحيدى ٠‏ ويتوقف بدوى 
آمام عبارة التوحيدى « الغريب من هو حى فربته. غريب © 
وهو معنى دقيق لا يفطن آليه الافنان وجودى مثل صاحينا 
هذاء فابو حيان لما يقرؤه بدوى يزيدنا وصصفا للغرب 
يستقرىء دقائقه ويحيط ياطرافه مما يجعله عتسده النموذج 
الأعلى للوجودى الحق2590 + ويقدم لنا عدة بحوث قدمت فى 
؟عمال الؤتمر الدولى للفلسفة يروما من أجل تأكيد الجوانت 
الوجودية للتوحيدى2؟ ٠‏ ويقارن التوحيدى ' الذى يرى غى 
هى الصلاة حوارا بين ألذات وبين نقسها مرفوعة ألى أسس 
ألقوة العليا وبين جبريل مارسيل > ويرى أن نظرة التوحيدى 
تفتتح على الأبدية وعلى العلو ٠‏ على الأمك » لكنه أقك تفاؤلا 
من وجاء مارسيل لانه سدر عن شعور اليم يما فى الحيياة 
من تعاوض ويان الوجود نسسيج من الامتداد©2 ٠‏ أن العلو 
الذى بتجه اليه غى هذه المناجات أو الصلوات ما هو 
الا نفسه ويذلك يثلل فى داخل ملكوت الانسان شان كل 
خلسغة وجودية حقيقية9؟© + : : 

ويجد بدوى لدى « ابن سبعين »6 بذورا قوية للحيالكتيك 
الحى المتطور غى مذهبه فى وهدة الوجود التى تجمع الاضداد. 
وعباراته تنظطوى على كثير من المذاهب الجزرئية فاثوله « الموحد 
عين الأحد » هو بعينه قول الحلاج « أتا الحق » وقوله أن 

0 


الذاهب من الزمان هو الحاضر هو قوله بفكرة الزمان السرمدى 

غصددمم نمه ألتى آقام عليها الفيلسوف الفرشسى 
المعاصر لوى لافيقك طنتتحصعة فلسقته الروحية + ويوافق 
يدوى على نقد (قدح) أبن سيعين للغلاسفة المسامين ويستقيد 
من ماسينيون فى تعليقه على موقف أبن سيعين هذا ويرى 
أن فى التقد أول محاولة لنقد نفساتى لتاريخ يه القلسفة 
الاساامية0 2 , 


يتضيح من دغوة يدوى الوجودية توجهه الغريى » كما 
يظهر من محدولته تأسيس وجودية عربية اعتمادا على التجارب 
الصوفية استعانة بجيود الباحثين والمستشرقين خاصة 
ماسينيون وكوريان م كما يتأكد لنا من خلال أشاراته ممائلته 
المستمرة بين هذا الموقف الذى بيعيد تأسيس الفكر العربى 
على آحد تيارات الفلسفة الغربية وبين موقف العرب القدماء 
فى تأسيسهم للحضارة الاسلامية على التراث اليونانى + واذا 
كان بدوى كما يخيرنا مرارا قد اتجه لليونان بتأثير نتيشه9؟ 
هأآن دراسسته للتراث أليوناتى هى فى نفس ألوقت دراسة 
للحضارة العربية الاسلامية0© + وفى ظتى أن آهمية دور بدوى 
الفلسقى ليس فى وجوديته بل هى تتمثل فى المتام الأول فى 
رسسده للتراث اليوثانى غى المشارة الاسلامية + وسوف 
نعرض فى الفترة القادمة جه وده فى هذا السبيل تمهيدا 
للوصول الى نقلرته لووح الحضارة العربية وخصائصها التى 
يتجلى لنا فى موقفه من العقلية الحربية + 

نه 


[شرفق 
التراث اليوئائى فى الحمضارة الاسلامية : 


يتتاول بدوى التوات اليونانى كما تمثلته 0 
الحضارة العربية الامسلامية غى عيد كب ون كتية > 
لا نجانب ألم واب / 0 
الحديث كانت فى الأساس مهمة احياثية حيث قام باحياء 
التراث القديم الذى فقد معظمه فى لنته الأصلية وتبقى فى 
ترجماته العربية * ويشعر بأهمية هذا التراث » وير أن لِنا 

خى المخطوطات العربية لكتوز كلما ؟مسن الخرء في التقيب عنها 
أزداد ايمانا يما يجب علينا بذثه من جهدٍ متسل غى هذا السبيل 
للوقق المائدة لا بالنسية الى التراث الفكري العربى وده 
يل أيضا بالنسبة الى التراث الإنساتي العام©© وهبذا ما 
قام به فى كتابه « جوو العرب فى تكوين الفكر الأوربى »> 
موضها حور العرب فى حفظ الترات اليوناني وشرحه9© . 
ويعطينا في نهاية مقجمة تحقيقه لكتاب إرسطو غى النفس 
مثالا على أهمية التراث اليونانى فى المربية أو بمعتى أدقٍ 
أهمية دور العرب في حفظ هيدا الترؤت0© ا 


وفى اطار اعتمامه يرصد التراث اليوئانئ غى الحضارة 
الاملامية يتتاول قراث أرسطو في المربية ويعرض لجهوده 


نا 


الباحثين فى درس هذا التراث ويرى أن ميمته أكمال هذه 
الجهود خيما يتصل بما بقى لدينا حتى الآن فى مكتبات أوريا 
وآمريكا والشرق من هذه الإلفات الارسطية وما نشرٍ منها ٠‏ 
وبيد؟ بالكتب المنطقية ثم الطبيعية والالهيات وما يعد 
الطبيعية ثم ألكتب الأخلاقية والسياسية وآخيرا الكتب المتحولة. 
وفى كل منها يذكر المخطوطات ومن آثسار أليها وما تشر متها 
والمعيقة أن كثيرا هن بعسذه الأعدال #ام يذو نفسه بتختيقها 
ونشره 9 ٠‏ 


وقد حقق بدوى « متطق أرسطو » فى ثلاثة مجلدات + 
وهو يهدقه من نشر وتحقيق الترجمة العربية لكتب أرسطو 
المنطقية الى عدف مزدوج : آولا بعث هذا التراث النربى 
اللجيد ليقدم للناس شساهدا على المنزلة العالية التى يلنتها 
عنأية العربه يالتراث اليوتاتي ألتى تثمثل فى هذه -الترجمة 
وفى العناية التى آحيطت يها النصوصى اليونائية بحيث حرصي 
التوم على أن تكون بين آيديهم أدق صورة عن الأصل > هلم 
يكتفوا بالترجمة الواحدة بل تعاقبت الترجمات على القمي 
الواحد ثانيا : أن نستعين بهذه الترجمات نفسها فى استعمالنا 
الحائى لتلك الؤلفات اليونانية م خهى تنهض بحاجتنا العملية 
اليوم وتهوضها لا يقتصر علي دقة النقل بل يمتد الى ذقة 
المصطلح ألفنى + وليس فى هذا ما يسدعو ألى أسْر الي 


ع 


لنفسه من كيود الماضى اللغوى عل هو على السكس من هذا 
يشد من آزر التوثب الى خلق لغة ,جديدة9© + 


ولا يكتغى برصد مخطوطات ارسطو خى العربية وتحقيقها 
ونشرعا واستخداماتها فى ابجاد لغة فلسفية جديدة بل يعرض 
لآثره فى الحضارة الاسلامية وكيف تقيل اظعرب آعماله وتمثلوا 
صورته ء وييدو أن رآيه فى أرسطو عند العرب قد تآثر الى 
حد كيبير بآراء المستشرقين ؛ فهو يحدد لنا فى « المثل العقلية 
الاخلاطونية » موقع ارسطو غفى الحضارة العربية + ويرى أن 
المامب الارسطي عيذ عن الوويج المربية ااشرقية ٠‏ وانه لم 
يستطع أن يظفر بحق ألواطن الا بعد أن 00 
افلوطينية9؟ ٠,‏ 


ويقدحم لنا فى « أرسطو عند العرب » قراءة البرب أو 
قل قراءات العرب لارسطو ؛ فالعرب فى تعاملهم مع الفلسفة 
اليونانية يقدمون لنا خهمهم وتقسسيرهم وتأويلهم ليا ء وهذ! 
يتطق على تعاملهم مع المعلم الأول خالشعوب والأقراد 
لا يهمها أن تعرف أرسطو كما كان فى واقم التاريخ بقدر ما 
يعنيها أن ندركه كما تريد لها حاستها التاريخية المتبثتة من 
روح الحضارة ألتى تتتسب هى اليها + وعلى أرسطو 0 
الحالة التى لا يتفق فيها تأريخيا وأماتى هذه الروح أن يحتى 
رأسهة ويكيف نقسه لَهذه الكمائنى 250 ٠‏ 


دنا 


ويعرض لاغلوطين عند ألعرب حيث يقدم تحقيقا لكتاباته 
خى العربية ويتعجب بدوى ومعه كل الحق من حظ افلوطين 
فى العالم العربى ٠‏ ان أثر ؟غلوطين فى القكر الاسلامى عامة 
لا يقل آبدا عن أثر آرسطو بل يزيد عليه فى تشعبه كما يرى 
يبدوى فهو يشمل الفلسغة والمذاهب الدينية ذوات التزعات 
الروحية الغنوصية وتغلغل خى ضمائر المفكرين المسلمين يطريقة 
لاشعورية كانت آعمق نفوذا هن ذلك المذعب المنطقى الجاف 
ألذى كان لاسطو ٠‏ ويعتمد بدوى هنا اعتمادا كيرا على بحث 
كرواس « آفلوطين عفد العرب » فى تبيان تآثير « اثوئوجيا » 
فى الفنسفة الاسلامية ٠‏ والنتيجة الخطيرة ‏ كما يقول بدوى 
قى اكتشاق كرواس ‏ الذى يفوق دين يدوى له كل وملقا د 
هى أنه ترجم أو ( لخص وتثرجم ) الى العربية من تساعيات 
لغلوطين آأكثر مما تضمته نص أثولوجيا » وخطورة هذه 
التنصوص تتمثل فى بيان ان ما استظص من تساعيات 
اخلوطين وتوجم الى العربية أكثر بكثير مما كان يظن20) ٠‏ 


ويقدم لنا أيضا صورة الافلاطونية المحدثة عند المرب 
وهى صورة هامة جدا وخطيرة ذات تآثير كيير على العقلية 
والحضارة العربية ٠‏ ويقدم لنا مجموعة من الغصوص معظمها 
لابرقلس مثل « الخير المحض »© و < حجمح برقلس فى قدم 
العالم » الذى ترجع أهميته فى كونه يتضمن نسأا فقد آصله 
أليونأنى ولم يبق الا فى الترجمة العربية + ويتتاول رد يحبى 


0 


النحوى عليه ويذكر من تأثر به من العرب ليبين تشلئل الأفكار 
الانلاطونية المحدتة عندهم خقد نقل حجمه النزالى فى « تهافت 
الغلام فة » وابو البركات البتدادى فى الجزء الثالث من كتابه 
« الملل والنحل » وغيرها » ومن هنا فان هذه النخصوص ألتى 
يقدمها تكشف عن جانب من أخطر جواتب الفكر الاسسلامى 
جانب الافلاطونية المحدثة التى ثبتت للمشائية الارسطية ٠‏ 
وزاحمتها غى خضل تكوين النظرة الفلسفية للمسامين فى 
العصر الوسيييط90© ٠‏ 


وكما فمل مع « أرسطو عند العرب 6 19407 و <١‏ اخلوطين 
عند ألعرب » » « الافلاطونية عند العرب © 1908 يُتشاول 
« افلاطون فى الاسلام »6 حيث يعرض طائفة من صوص 
اخلاطون الصميحة والمنحولة التى ترجمت ألى العربية غيى 
القرنين الثالث والرابع الهجرى ٠‏ وتتسباعل عن لماذ! اختلفت 
العنوان من العرب الى الإسلام فلا فجد ميررا يقدمه لنا > 
ألا اذا كان نشره فى طهران ١9094‏ وراء ذلك أو متايعته لتسمية 
كوريآن لكتابات العربية باسم الفاسفة الاسلامية ٠‏ ولتا آن 
نتساعل عن قيمة ما قدمه بحري » هل هو جهد تجميعي » وهل 
هو المسادة وتحقيق ونشر للا سبق نشره ٠‏ حيث يظهر فى 
الكتاب بشكيٍ واضح أسلوب بدوى فى التحقيق الذي يتسم 
بعدة صؤات منها التحقق عن نسبخة واحدة واعادة نشر ما 
حقق من قبل0490. 


"2 


ويبين فى تحقيقه « الأصول اليونانية للنظريات السياسية 
فى الاسلام © 1554 أن غرض مؤلفه آو مترجمه عو بيان 
مالليونائين من خضل فى النظريات السياسبية وان لهم قي 
السياسة مؤلفات لا تقل عن مؤافات الفرس قيمة خى هذا 
المجال ٠‏ أن بدوى حين يتجه خطوة واحدة للشرق لا يكبت 
أن ينتقل سبريعا الى قبلته الأساسية الغرب وكما قدم لنا فى 
د الحكمة الخالدة » أثر من آثار الفرس يقحم لنا غبى ذا 
الكتاب أثرأ من الفريق المناسر لليونان29» مؤكدأ على توجيهه 
الأول للتراث اليونانى الذى تحدد منذ اليدأيات الأولى لكتاباته 
+51 ديت عرض فى كتايه الثانى « التراث اليونائى فى 
الحضارة الاسلامية © لبرئامجه الأساسى + 


يقدم بدوى فى كتابه التأسيسى « التراث اليوناتى ٠+‏ © 
سقة ابحاث عامة لخمسة من كبار المستشرقين موزعه على أربمة 
أقسام » ويضيف لترجمته وتوليفه بين هذه الدراسات مقدمة”' 
تمثل فنا مغهومه للتراث اليونانى قى الحضارة الاسلامية وعو' 
الجهد انذى شخل بل طوال حياته + ويوضم لتنا ان علذه 
الأبحاث التى تعدو على قدر من التبأين تظهر عند الاحساس' 
المراهف القفاذ الى “جوهر أأشكلات الوحدة التى تمكن قيها. 
وتخمع لها فى الآن نفسه خيرتفم بها مشكلة واحدة عى ‏ 
حقيقة مسألة المسائل ومشنطة المشكلات انها مشسكلةة” 
الحضارة الاسلامية نفسها وجوهرها وفكانتها. بين الحمارات» 


م 


وحظها من السمو والامتياز وبالتالى وهذا هو المهم خط حامليها 
من الطرافة والجدة ٠‏ وهو يؤكد أثنا نستطيم من خلال معرفة 
موقف الحضارة الاسلامية من افتراث اليوناتى سواء قى 
فى حالة الآخذ عنه أو الثورة عليه أن نضل إلى جوهر ذه 
المغارة الاسلامية وخصائصها المميزة * 


ويعير لنا يدوى عن موقفه من الحضارة العربية الاسلامية 
وهو موقف يخطف كلية عن موقف أستاذه مصطفى عبد الرازق» 
حيث يقترب بشدة بل ينقل حوفيا رآى المستشرقين غى المقلية 
والحضارة العربية السلامية » غهو يرى أن الاتجاء العام لروح 
الحضارة الاسلامية يتفر نقورا سديد! من الترات اليونائى 
فيحمل عليه حملة عنيفة شسعواء هى رد فعل قوى لهذه الروح 
ضسد روح حضارة آأخرى شمرت يما بيتهما من تياين يكاد يصل 
الى حد التناقض + أقد فشل قى محاولة معارضة التتائج المميز 
ترون الحضارة اليونائية ينتاج من نفس طبيعته .- والخلاصة 
أن دمح المضارة الاسلامية متباينة أقسة التباين في و 
الحضارة المونانية ٠‏ ومن معرختا بهذا التباين تستطيع أن 
نهم الصراع العنيف الذى قام بين هاتين الروحين ٠‏ قالروح 
#ليونانية تمتاز بالذاتية بينما الروح الاسلامية تفنى الذات كى 
كل ء ليست الذوات المخطفة أجزاء تكونه بل هو كل يعلو على 
ألذوات كلها وليست هذه الذوات الا من آثاره ومن خلقه 
يسيرها كما يشساء ويفعل بها ما يريد ٠‏ قالروح الاسسلامية 


ب 


عند يدوى تنكر الذاتية أشضد الانكار » وانكار ألذاتية يتنافى 
مع أيجاد المذاهب الفلسفية كل المنافاه » لان المذهب الفلسفى 
ليس ألا تعبيرا عن إلذات فى موقفها بازاء الطبيعية الخارجية 
أو الذوات الكخرى 51890 , 


ويستخلص بدوى مما سبق حكما متجافيا ينكر فيه على 
افعقلية العربية القدرة على التفلسف ء حيت لم يقدر لهذه 
الروح أن تنتج فلسفة ء والخطر من ذلك ء لم تستطع أن تقهمٍ 
روح الفلسفة اليوناتية وان تتفذ إلى لبابها وانما هى تعلقت 
بخلواهرها » ولم يكن عند واحد من ااشتغلبين بالفلسفة اليونانية 
من المسلمين روح قاسفية بالممنى الصحيح والا لهضموا هذه 
الفلسفة وتمثلوها واتدفعوا الى الاقتاج الحقيقى خيها وأوحدوا 
غلسفة بجديدة شاعوا ذلك أو لم يشاءعو1© ٠‏ تلك وجهة نظر 
يدوى الأولى المحددة الصريحة والتى ظلت الى التهاية رغم 
محاولاته المتعددة لصياغتها بشكل آخف ويلغة مختلفة ٠‏ 


واذا كانت الروح الاسلامية الخالصة تكشصف عن 
أخصائصها ومميزاتها غى هجومها ورقضها نتائج الروح اليونانى 
كما يخبرنا بدوى خاتها تكشف عنها أيضا قيما آخذته من التراث 
اليوفاتى » وما أخذته هو العناصر الدخيلة على هذا التراث » 
المناصر الشرقية التى مزجت بمناصر يوتانية وفى هذا تعليل 
للفجاج الذى أحرزته القلاسفة الجديدة عند العرب فى حراسات. 


لم 


عديدة يتقصح هيها الفهم المميق ابض امسكاليات الترات 
اليوتاقى فى العربية مما تتجسله يماثل بين حوره اللحالى. الذى 
يحاوت أن يؤسس الفكر' المعاصي على الوجودية مم الفكر 
العريى الاسلامى فى العصر الوسيط القائم على الفلاطونية 
المحدثة على الننوص والكشف والعرفان ٠‏ واذا كان يدوى 
يرخض الاتجاهات العقلائية النقدية والفلسفات الحلمية فانه يجد 
ميررا تاريقيا ‏ من وجهة نظره -ء فيما زعمه من علوم تمثل 
الروح الاسلامية لارسطو غاستعاتت على هضمه بالافلاطوئية 
#لحدثة التى هى مزيج نصيب الرولاً الشرقية خيه أكبر من 
نصيب الروح اليونائية + 


أن ما بيدف آليه بذوى هو دراسة الحضارة الاسلامية 
خلال ما تومل آليه من تتاشج خسبة تثعب اليه البحث وطال 
وامتد الى آغاق جديدة ٠‏ فكان علينا أن تتجه الى بيان قسور 
يدوى للعقلية العربية آو روح الحضارة الاسلامية » التى تضئل 
احتمام بدوى كثيرا والتى قد يكون تصوره لها أتعكاس لنفسه 
الحائرة المضطربة التى تخقى أكثر مما تعلن والتى تعرف بالذانية 
قولا دون التنظير الكافى لها » وقد يكون السكوت عنه فى 
لطاب بدوى الفلسفى أهم وآخطر من المعلن ههو خط أتمرنا 
البداية الى أنه يمثل اشكالا مزدوجا طلى المستوى الفردى 
كاذات وحيدة منعزلة بلا مواقف ل تثوقف كثيرأ أمام الزمان 
ويتجاعل' كلية المكان . وكتزعة أتخذت لها هكانا فى الفكر 


كا 


العوبى المعاصر تقول بالابداع الذاتى والخلق التلقائى اعتمادم 
على نماذج منقولة اما من التراث اليونانى أو من القكسو 
الوجودى المعاصر لقد نقله بدوى كثيرا ريما أكثر مما تصور 
س عن المستشرقين ‏ وائكر مقلاء وأخذ على أبن سيئا وعوده 
التى لم يحقق غيها شىء ووعدتا هو وعودا كثيرة0© ٠.‏ لتد 
كتب بدوى وآلف وقيل أن كتبه تجاوزت المائة الا أنه عيثا 
فلتمس مؤلفاته بين هذا الكم الهائل من الترجمات والتحقيقات 
قلا نظفر بزأد وفير بل إن تحقيقاته المتعددة التى ينتقد فيها 
الباحثين السابقين معظمها حقق من قبل اعتماد على نسخة 
وحيدة من المخطوط وان كنا لن نتطرف ونزعم مثل بعض المدقتين 
انه كثيرا ما لا يرجم الى المقطوطات تفسها1 9 . 


إننا 
( 2 الصدي ) 


ع2 


الموقف من العقليسة العربية 
أو ووح الحضارة الاسلامية 

سسوقه نتقاول فى الفقرات القادمة صورة يدوى » ليس 
كما يتصورها هو خان تصوره يتسم برغية طموحة وأمل 
لا محدود وامكانية متفتحة متعددة التوجيهات لتأسيس ألذات 
الخلاقة اللمبدعة س بل فى كتاباته ألتى تعطى لنا' صورة حقيقية 
لتفكيره الذق يقوم أولا وفى الآأساسى على دواسة وغهم 
الذات العرمية التي عسميها آحيانا العقلية العريية وآحيانا 
آخرى الروح العريية أو روح الحضارة العربية الاسلامية + 


والحقيقة أن موقف بدوى من العقلية العربية أو روح 
الحضارة العربية موقفه غويب يتسسم بالالتباس والخموض 
والازدواجية بحيث يمكنا أن تصدد فى علاقاته بهذه ألذات 
موقفين أساسيين : الأول موقفه يمكن أن نطلق عليه موقف 
ذاتى داخلى من هذه العقلية ) ألذات 2( ياعتياره أحد آفرادها 
يسعى لتأكيد وأبراز المواقف الحية الوجدانية التى تقسم 
بالتوتر والخصوية والحياة فيها ويتجه هدفه غى اطار هذه 
النظرة الى تعديد ملامح الانسانية فى الذات العربية وابراز 
الجواتب الحية أو ما يمكن آن تعتبره الجوانب الهامقسية 
ابلسكوت عنها وهى ما يطلق عليها للحركات السلبية والمستورة 


7 


فى القكر الاس لامي وبطعمها بالأفكار الوجودية المعاصر: أنهي 
تمثل الوسيلة الوحيدة لاحياء مده ألذات ٠‏ 


والموقف الثانى الذى يتخذه ازاء هذه الذات أو الحقلية 
العربية هو موقف خارجى استشراقى غريى يبدو خيه اغتراب 
اليلحث عن موخصسوعه حيث ينقصل بدوى عن هذه الذات 
ويتحدث عنها باعتيارها شيئا خارجيا باسم الموضوعية التى 
يرفضها متخذا موقا راقما تاركا لها ليس بسيب إحتلاقها عن 
ألذات الأخرى يونائية كانت او غربية أو لاتخاذها صورة مغايرة 
بل وهذا أخظر ما خى موقف بحوى انكار الذاتية عليها وسلبها 
عتها وأبعادها عنها فهى عقلية تفتقد الذاتية”© + والتى د توجد 
الا عير ذات أخرى تشكلها » أو اذا تمئلت نرعة من المنزعات سواء 
كانت الاقلاطونية المحدثة قديما أى الوجودية الأوربية » ومن 
هنا يرجم الغفل دائما الى الخربين ر معلمى الانسانية ) 
يقول : « فيما يتعلق يأساتذتنا ‏ والجمع هذا على مستويين # 
فهم المستشرقون الذين درسسوا ونقيوا وحالوا وحققوا الترأث 
العريى الاسلامى » علينا متايعتهم والأخذ عنهم ولا يبأس 
أيضا من ترديد آرائهم ؟لتى تحط من قدر العقل 200 
السامى ٠‏ ومن الفخران نعلن متاتعتتا لرآى رينان2*0 و, 
المنطق ان نصى عليه دون مناققشة ٠‏ 

وسوف نتناول أولا رأى بدوى فى المقلية العربية غى 
جانبيه » الذى يقدرها حق قدرها + والذى يسلب عنها هذا 

وم 


موضحين موقفه منها ومن نتأجها وخصائص تفكيرها ٠‏ ونئتقل 
بعد ذلك لبيان خصائص تفكيره وما يمكن أن يوجدما من 
تناقضات حتى ننتقل الى استشراقيته التى تعد يوجه من 
أالوجوه مصدر أحكامه من جهة وسيب الشسقاق والتناقفن 
والوجصدانى الذى يظير غى هذه الأحكام حول العقلية 
العربية من جهة لأخسرى ٠‏ 


يحلير موقف بدوى الايجابى تجاه الصسوخية المسلمين 
ياعتبار أن التصوف حو الدى يمثل الاأسهام الحقيقى للروجح 
العربية وهو الذى يعير بصدق عن جوهرطا كما يتضح غيى 
العديد من درأساته ٠‏ ويفاجتئنا خى سفره الضخم ,2 مذاهب 
الاسلاميين » برأى مؤداه بيان الأصالة لدى القلاشسفة 
المسلمين ذالفلسفة الاسلامية تاريخ حاقل ياعلام آصحاب 
ألذاعب الذين آنتشاقةً!ا أنظمة فكريه أسستتدت الى التراث 
اليوفانى من نامدية والتراث الاسلامى من ناحية آخرى وينتج. 
من هذا التاثي المزدوج مركب فكرى خاص يمتاز بالأصالة: 
اذا ها قورن بسائر التيذرات الفكرية خى تاريخ الانسانية62. 
هنا لأول مرة يضيف بدوى للتراث اليونانى التراث الفكرى 
الاسلامى مصدرا للاصالة وان كان لا ييين لتا ما المقصود 
بهذا التراث ولا مجواتب هذه الأصالة ولا يحللها يل يكتفى 
بها عنوانا ضخما لبيور لنأا دراسته لها وكتابته عنها ٠‏ والذى 
يلفت نر يدوى لدى هؤلاء ( لصحاب المذاهب التى يدرسها ) 


لس 


هو آنهم بلغو! خى التحرو الفكرى فى آمور العقيدة ميلغا 
عظيما نتمتى اليوم الذى تصل أليه بل أن نقثرب منه ليون 
وسيلة الى تجديد الفكر الاسلامى بعامة لتحصل من آخر مرحلة 
وصل اليها هذ! الفكر المتعمق الواسع الآفاق معد أن رأن عليتا 


جمود شديد خلال سبعة ترون أو دؤيد9© ٠‏ 


ويتضح هذا الحم أيضا فى تحقيقه للترجمة المرمية 
القديمة أكتاب أرسطو « الطبيعة » حيث يعدد لنا الشروح 
العربية للكتاب م وشراهه ويعرف يهم ويعرض لثنا فى خاتمة 
تصديره رقيا هاما فى العقلية العربية فالشروح الواردة هنا فى 
غاية الجودة وعمق ألفهم وتدل على المدى العظيم الذى بلغته 
الدراسات الفلسفية قى العالم الاسلامى فى القرنين الرايع 
والخامس ٠‏ صحيمح آن هؤلاء الشراح أستعانوا يشروح 
'الشراح اليوتان ولكتهم كما يخبرونا زادوا على هذه الشروح 
اليونائية بما يزيد فى تعميق معانى آرسطو9© + 


كما يعطى رأيا غى ابن رشد بظير فيه بعضى التقدير 
فى مقدمة تحقيقه لتخليص الخطابة لابن رشه الذى أستبيل 
بالآمثلة اليونافية التى أعطها أرسطو نظائرها خى الاسلام لانه 
رآها مجيولة تماما لدى القارىء العربى الذى يتوجه اليه 
فاستشهد بشواهد من الفقه والتاريخ الاسلامى واللغة العربيا 
والحق أنه يذل مجيودا محمودا فى هذا الباب ويخاصة فى 


يحم 


المقالة الثالفة حيث آراد أن يطبق القواعد والتماذج التى 
يذكرها أرسطو على اللئة العربية والأهب والخطب العربية 
ووفق فى هذا كثيرا 9© ويصل رآيه فى العقلية العربية 
أعلى حرجة من التقدير فى دراسته حازم القرطاجنى منهاج 
البلغاء وسراج الأدباء الذى عقد فصلا تكلم غيه نظرية أرسطو 
فى الشعر يقول : « لأول مرة نجد فى كتاب لأحد علماء البلاغة 
الخلص » غير الفلاسفة عرضا وافادة من نظريات ارس علو 
واتقصاء بالا لها باهتمام وحسن فهم ورفية فى التطبيق 
على البلاغة العربية والشعر العربىي9© ٠‏ وهدذا غضل عظيم 
احازم القرطاجنى يدل على سحة آفقه العلمى ومدى فهمه 
لاسرار البلاغة حيث يتناول فكرة المداكاة بتفضيل واسهاب 
لا نجد له نظيرا ا +٠‏ وهذ! القسم هو يرز مجهود شخصى 
بذله حازم واعتمد على نفسسه وعلى استقراءاته فى الشحر 
العربى ٠٠١‏ لقد آبان فى هذا الفصل عن ثقافة فاسفية عميقة 
وميارة فى تطبل المعانى الجمالية بحيث تستطيم أن تؤهد 
آنى فى هذه الصفحات أول محاولة عربية فى علم الجمالا0©. 


أن بدوى غى الوقت الذى يمتدح فيه القرطاجنى وعى 
ا مرة الأولى أو من المرات القليلة التى يمتدح خيها جهدا ما » 
انه يفتقد جهد الفارابى وأبن سينا مما يجعلنا نتساءك عن سيب 
مدحه لمحازم ونقده أن تقل عنهم + أن موقف بدوى من 
الفلاسفة العرب محير للخاية يتسم بالغموض والتناقض ويمكن 


ين 


أن ندلل على بمثال واضح وحالة محددة هى موقفه من أبن سينا 
الذى يصدر عليه حكمين مخظفين » يظهر الأول خى تحقيقه 
البرهان من كتاب الشغاء وألثاتى فى تحقيقه أكتاب الشعر ء فى 
الأول يعطينا رأيا ايجاييا فى أبن سينا م خفى الفقرة الثالثة 
من تصديره يتحدث عنه وعن كتاب البرهان » فابن سينا قد 
أستعرض مواد كتاب أليرهان وهو يحاذى المحلم الأول حينا 
وكانه يقسره ويلخصه ويستطرد بمتاسية الى ما يدفع اليه 
ما ورد من آراء فى ؟غلب الأحيان فكان عن ذلك هذا العرض 
الواضتح المستقصى الدقيق معا الذى جاء يسبح وهده8© ٠‏ 
وما يقدمه ليس تفسير! للكتاب وليس تلخيصا فهو لا يحاول 
أن يتقيد بترتيبه الأصل الذى يتولى تلخيصه بل يرتبه على 
نحو يراه منطقيا أكثر ٠‏ وغى عرض ابن سينا آشياء كثيرة من 
تفكيره وأطلاعه الخاص أو من أخادة الشراح اليونانيين » والحق 
أن قدرة ابن سسينا على الغهم والاستيحاب منقطعة النظيد 
لا تدانيها الا قدرة القديس توما الاكوينى ألا أن أبن سيئا 
يمتاز. عنه. بالطلاوة والانطلاق من قيود المنيج الاسكلائى 
الجاف ٠‏ وهصذه ميزة تحمد للفلاسقة المسلمين عامة اذا ما 
قورنوا بالفلاسفة المسيحيين فى العصور الوسطى وهى أن 
الأولين لم تضصغلهم الاعتبارات الدينية وهم يصحد التقكير 
اللمى الخاص بينما للحت على الآخرين ++ لهذا لم تشهد غى 
تاريخ الفلسقة الاسلامية تحريما لكتاب البرهان كذلك التحريم 
الذى غررته الكئيسة الشرقية9© ٠‏ 
لح 


ويعد هذا الموتف الايجابى من أبن سينا والفلاسقة 
المسلمين والعقاية المربية والذى يعلى من شاتها موقفا شساذا 
و غربيا وسط الحشد الهائل من الأحكام السلبية التى يصدرها 
بدوى على العقل العربية وعلى نفس هؤلاء القلاسخة الذين 
امتدحهم + ويتضح موقف بدوى من العقلية العربية والشرقية 
عموما فى مقدمة تحقيقه لكتاب مسكوية « الحكمة الخائدة » 
حيث ينتقد انتشار أدب الأمثال والحكم والمواعظ فى الشرق 
لقن الاكتفاء اللفلى كثيرا ما يقوم مقام ألطاقة الفاعطة وحو من 
أسباب ضعف الشرق وآنحلاله + إن المقلية العربية قاصرة 
فن الابداع وما تبدعه يصدر عن آصوله سسابقة فدورها 
يتمثل فى النقل والترجمة » بل أنها من وجهة تظر: يدحوى س 
الذى يقايع رينان ‏ غير قادرة على الفهم والاستيعاب والنقلا 
والتمثيل كما يظهر ذلك فى تقديم بدوى لتحقيقه الترجصة 
العربية القديمة لكتاب أرسطو الغطابة '« فالتريجمة جاعت 
وياللف ف سقيمة أنحرقت عن معاتى النص »> وآساعت خهمه 
وعير اأترجم ب الجهوكة كنا . عما غهمه أو بالأخرى ما أساء 
غيمه بالفاظ واصطلاحات غريية يعسر على امرء أن يغهم سر 
التجائه اليها(ة©» ٠‏ ولا يكتفى بحوى باصدار أحكام قياسية على 
جهود العرب بل نجده يكرر فى سمادة أحكام الآخرين حيث 
نجده يتفق مع ابن سبعين فى تقده للفلأسنة اأسلمين وتظهر: 
سحدته فى عرض وآى الصوفى الأندلسى الذئ يقلل من قدر 


3 


العلاسفة ويطعن يهم ومدى فهمهم ولا يستثنى من نقده 
أحدا : الفارابى وآين سينا والغزالى وابن رشد ج©© . 


والخلاصة اننا نفتقد القدرة على الفهم والدرس الجاد 
العميق ولا نمتلك المنهج أيضا كما يخبرنا بدوى فى كتساب 
< النتقد التاريخى © يقول : « أن عذم الابحاث لم تتفذ لعج 
التفوذ الكافى فى الدراسات العلمية بالعربية +٠‏ ومن أكير 
اأسباب النقص فى الدراسات التاريفية عنحنا الافتقار 
أل المتميج الدقيق والنقد العلمى النزيه المتمرسى بطرق ألبحث 
العلهية ٠‏ وجل ها نشر فى العربية حتى الآن من أبحاث تاريخية 
أو تحقيق لنصوص عربية مصاب بآقة مستعصية من جراء 
هذا الافتقار الى المنهج فى دراسة التاريخ وتحقهيق 
النصوصى 250 5 


أن موقف بدوى من العقلية العربية لا ينقصل عن السياق 
العام لتفكيره خهو يتحدد دائما بالنسسبة للعقلية الأوربية » 
سواه فى تأسيسه للتزعة الانسانية فى الفكر الحريى بدثا 
من القلسفة الوجودية كو قى دراسته للحمارة الاسلامية 
من خلال التراث اليونانى أو حكمه على جهود الغلاسفة 
الرب وما قدموه يالقياسن الى ها قام به الأوربيون + حيث 
بين قى مقدمة ( فن الشعر ) الفائدة التى جناها النقد الأوربى 
من الدراسات حوقا < الشعر » وحين بتناول الكتاب وتلخيصاته 
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فى العربية يخرج بشعور أليم بخبية الآمل فى أن يكون العرب 
قد أقادوا منه كما آغادت أوريا غى عصر النهضة9© , 


ويزيدنا بدوى توضيحا فى تحقيق كتاب التسحر من 
شفاء أبن سينا وتظهر آدكامه أكثر تفصيلا بحيث يبدو كأن 
هناك خصومة بينه وبين العقلية العربية وعداء بينه وبين 
أبن سينا يمل الى درجة تدميل أبن سينا مسؤلية كل ما نحن 
فيه من تخلف عن أوريا فى ميدان الثقافة والأدب » حيث 
يماجمه بسببه وعوده التى أم يفى بشيىء منها ٠‏ ولأن تقصيره 
قد أدى ألى عواقب وخيمة فى تطور الأدب العربى حيث 
يعرف مدى ما سيترتب على صتيعه هذا من نتائج والا كان 
له فيما يرى يدوى موقفا آخر ٠»‏ يتغافل بدوى عن الاختلاقات 
مين المجتمعات العربية والأوربية وعن اختلاف تطور كل منها 
السياسى والاجتماعى وما يترتب عليه من حياة ثقافية وآدمية 3 
وآسباب هذا التطور والاختلاف ولايرى فقط أن تطور الآداب 
الأوربية يرجم الى التآويلات الجديدة لفن الشعر بيتما جمود 
الآداب العربية مصدره وعود ابن سسينئا التى لم تتحقق ٠‏ 
يقول : « لا معنى اذن للاحعجاج باختلاف الظروف قى العالم 
الحريى عنها فى العالم الأوربى اتما العلة كلها ى العقول 
ألتى تناولت الكّتاب فى العالم العربى فلم تستطع أن تقدم 
لاناس صصورة صحيحة عثه ء ولا أن تبرز اللبادىء الكبرى: 
التى تضمنها وآن تدعو الناس الى الاغادة متها والاقتداء بها + 


ا 


ان هذا الموقف من المقئية العربية ومن الفلاسسفة 
الى لمين يحتاج ألى فهم وتفسير وتساؤل عن السيب ؟ ثم اليس 
بدوى نقسه ينتمى الى هذه اأعقاية ب وعو بحوره أغطنا وعودا 
أكثر من وعود أبن سينا ومن هنأ عذيئا أن نتجه ألى كتابأت 
بدوى لتستخلص منها خمائص تفكيرء » لك الخصائص التى 
يجد فيها كثير من الباحثين مآخذ تطايق ماآ'خذه هو على غيره 
من الباحثين يحق لنا أن تطرح هذا السؤال هل تتطيق أحكام 
بدوى التى أصدرها على العقلية الحربية على تفكيره هو نقسه ؟ 


وف 


ليق 


صورة بدوى أو اغترآب العقل العريى : 


يحتاج يدوى دائمآ الى تأكيد ذاته »> ويفيع ذلك من 
احساس عميق أديه بعحم تقديره حق قدزه حيث لا يجد 
؟هتماما يكتاباته لدى الباحثين العرب مثاما يجد لدى التربيين » 
وعلى ذلك يكتب عن نفسه فى موسوعة الفلسفة مؤكدا على 
امتيازه © » وهو داثم الاحالة فى جميع كتبه الى جميع 
كتبه التى ريما تكون هى الكتابات العربية الوحيدة التى يشير 
اليها بحيث يصيح هو اأركز الذى يعود أليه باسستمراره 
مما يجعله مثال للتمركز حول إلذات + ويتضح ذلك غيما كتبه 
عن نفسه فى مادة لي بحوى ) فى موسوعة الفلسغة ويشير 
فى هذه المادة لأول مرة على غير عادته الى مراجم عربية 
غير كتاباته فيذكر مقالات فى مجلات وجرائد كتبت عنه29 ٠‏ 
غهل المسالة اغراق فى الذاتية أتفاقا مع نزعته الفردية 
الوجودية آم أن القضية هنا تتجاوز الذات الخاصة الى حكم 
عام على الذات العربية يتابع آحكام المستشرقين ؟ 

يتضح ذلك اذا ما راجعنا مواد موسوعة الفلسفة التى 
كتيها حيث لم يخقصص سوى ١6‏ مادة عن العوب قى موسوعة 
مكونة من ؟ مادة متجاهلا شخصيات هامة للغاية ٠‏ مع أغفاله 
كثيرا من الؤلفات الهامة غى العربية وهناك محاولات فلسفية 
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عربية تستدق مادة مستقلة وهى تضامى محاولة بدوى جرى 
اغفالها وعلى العموم فان تاريخ الفلسفة الاسلامية والفكر 
العريى فى القرون الوسطى لا ينال لديه ما يستحقه هن حيز 
واهتمام >( الى 


وعلى الرغم من اعتمامه الشديد بالمنطق : تحقيقه نطق 
أرسطو ء دراسته عن المنطق الصورى والرياضى » ومتامج 
البحث الطمى ء الا أننا نهد اللا منطقية وعدم الدقة خى 
ام ستخدام المصطلحات واعطاء تعريفات مختافة 
الواحد هو ما يميز جهد بدوى0©اء وهذا ما لاحظه العديد 
من الياحئين ٠‏ أن بدوى يقع فى تخبط مبدكى فى « كتأيه 
الالحاد فى الاسلام » كما يخيرنا ملحم قريان + هذا التخبط 
نتيمة عدم التمييز الجدى بين عدة معانى مخظفة لكلمة 
الحاد0 ٠,2‏ 


وسوفه تثناول تحقيقات بدوى المختافة الذى تتسم معظمها 
يكونها محققة عن نسخة واحدة فى النالب وأنها قد حققت 
من قبل ومن عنا أشارة يدوى الدائمة لغيره من المحتقين + 
اشارة نقدية تتسم بلهجة عدائية ء غمو يتثاول فى تحقيقه كتابٍ 
ارسطو هى « النقس © وعدة كتب آخرى مثل : « الحاس 
والمحسوس » لابن وشد و « التبات » اللتسوب الى أرسطو 
يتفصير تبقو لاوس وكان أريرى قد سيق بحوى فى نشرها على 
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ثلائة اعداد من مجلة كلية الآداب عام ١86‏ وأضاف أليها 
مقارنات وتعليقات طويلة وييرر بحوى عدم الاكتفاء بهذه 
التشرة ب واعادة نشرها يعد عشرين عام مه ا يتوله : 
< آنه 1 أطلعنا على نشرته :( أريرى ) وجدنا اتنا خالفتاء 
فى كثير من القراءات وحققناه على نحو آخر وجدثاه ميررا 
كافيا لتر تحقيقنا ه015© ء إى أن آستاذ الفلسفة العريى 
الذى يعمل يكلية آداب القاعرة ويدرس بها فى هذا الحين لم 
يطلع على احد منشورات هذه الكلية فى الفاسفة لمدة عشرين 
عاما كما يتضح من قوله قبل الاستشهاد السابق « ولم نكن 
تلم بذلك ( التحقيق ) حين أعددتاها الن 90© و 


ويوجه الانتقادات العثيقة الى عدد من الباحثين والمحققين 
اللعرب فى تحقيقه اكتاب آرسطو « الألخلاق إلى نيقوماخوس » 
ففى حديته عن شرح الفارابى ‏ المفقود ‏ لهذا الكتاب يهاجم 
أدق محققى الفارابى دء محسن مهدى الذى يسوق تبررات 
لنقص بعص أجزاء النص لا تقوم على أسلاسن0*؟ + وئفس 
الموقف يتخذه فى متاقشة كل من قسطنطين زويق وماجد فخرى 
فى قولهم أن مسكوية أخذ عن نيقوماخيا يواسطة أرسطو 
من الافلاطوتيين الجدد وسواعم 00 خقد أخطا فخرى فى 
تحقيق تدبير المتوحد وكل الاشارات التى يوردها امواضم 
نيقوماخيا المناظرة لا يذكره أبن باجه هى اشارات وهمية69 
ويحقق بدوى فى كتاب « أرسطو عند ألعرب © قصل فى حرف 
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اللام من ما بعد الطبيعة اعتمادا على نسخة واحدة وهذا القنص 
كان قد نشره الدكتور آبو العلا عفيفى مع مقدمة وترجمة عن 
الانجليزية أقالة اللام بأكملها وينتقد بدوى عمل عفيفى لأنه 
تقل عن الانجليزية وفيس عن اليونانية » كما ينتقد أحمد آمين 
فى العامشش بلا مناسية ويفيض فى بيان آلوان النقص والغلط 
في تحقيق النص وكلها راجعة الى عدم مراجعة المحقق التص 
اليونانى الأصلى ٠992‏ 


ا يبدو النقد السايق ميررأ بسوقه بدوى من أجل 
إعادة تحقيق ألنصس ثائية ريما عن نفس اللخطوط ء وقد يتقبل 
البعض ذلك » الا أن يأتى محقق ويدلى برآيث متتاقضين فى 
تحقيق وأحد خهذ! ما يحتاج الى تفسير ٠‏ 


يقدم كنا بدوى فى كتابه « رسائل فلسفية »6 طائفة 
من الرسائل تتناول جواقب فلسفية بالثة الأهمية تكشيف عن 
آلوان من الفكر الفلسفى عند العرب متفوعة م الأولى « رسالة 
الكتدى فى العقل » وهى على صفرها تحتل مكانة ممتازة ومن 
هنا كان الاحتفال يها وكثوة الدراسات التى تناولتها فقد 
ترجمها رتشارد مكارتى للانجليزية كما حققها محمد عيد الهادى: 
آبى ريدة الذى ينتقد بحوى تحقيقه لها ,< خقد تبين يعد النحصس 
الحقيق أن نشرة هذه الرسائل كلها ىر رسائل الكندى ) حافلة 
بالأخطاء ولايد من أعادة تحقيقها. كلها من جديد 240 + وقد 
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ترجمها يدوى نقسه الى الغرنسية فى كتايه عن تاريخ 
الفلسفة فى الاسلام سماعة ده منطدومهه تنطج هآ مق معتماعدتر 
غى نفس العام الذى ترجمها فيه إلى القرنسية جوليفيه 
عام لاوا + وقد بين بدوى أن كل من : أبو ريدة ومكارتى 
وجوليفيه قد اعتمدوا على مخطوط أيا صوقيا الوحيد رقم 
ممه ء لكنه لم يرض عن نشره مؤلاء لمآ خيها من آخطاء 
وتحريفات عديدة » ولهذا رأى خرورة اعادة تحقيقها » ويتضيح 
رغم عدم تصريحه بذلك أنه اعتمد على نفس المخطوط الوحيد ٠‏ 
ليس هذا فقط ما ريد بيانه » أن ها يهمنا الاشارة اليه هنا 
هو حكمه على تحقيق أبو ويدة لرسالة العقل وليقية رسائل 
الكتدى + وهو حكم يثناقض مع حكم آخر على نفس تحقيق 
هذه الرسائل آأصدره يدوى فى تحقيقه لكتاب إرسسطو 
« النفس » فهو تحعيق ممتاز كما يشير الينا بقوله : « راجع 
النشرة الممتازة لرسائل الكندى الفلسفية التى قام يها الدكتور 
محمد عبد الهادى أتو ريده واأقدمة التى صدر يها مصذه 
الرسائل*"2 فكيف يمكن أن نتقيل من باحث واحد رأيين 
مختلفين في عمل وأحد ٠‏ 


وبنفس الطريقة ينتقد تشرات تحقيق رسالة الكندى فى 
الحيلة فى دفع الآحزان + لرتر فلتسر ودلافيد رغم تضاغر 
جهمود هؤلاء الثلاثة على القنص ورم أنه النص مسغير 
وموضوعه سول فانه أعاد نشره عن نقس المقخطوط »* ويتشر 


لف 


« وسالة خى الحياة القاضلة » آو الفصول التى مدر بها 
الفارايى رسالته فى آراء أهل المدينة الفاضلة ويضكلتا يقوله 
أنها لم تنشر من قبل فى أية تشرة لقراء آهل اللدنية الفاضلة0© 
رغم أن محسن مهدى كان قد نشرها من قبل بصورة مستقلة 
كما يتضح من استدرك بدوى نفسه أثناء حديثه عن تحقيقه 
الذى يختلف كثيرا وأقضل مرارا من التص ألذى نشره مهدى 
ولا ندرى أيهما الأفضل مرارا تحقيق يدوى » أم تمقيق مهدى 
الذى يعرف المحققين قدره ومستوى تحقيقاته للغارابى الذى 
كرس حياته انشر أعمالة ٠‏ 


واذا كان هذا موقف يدوى من تحقبقات المحتقين نمأ هو 
وضع تحقيقاته وهل تسلم بدورها من النقد + عطينا العودة 
مرة أخرى إلى تحقيقاته التى اتضح لنا آثناء العرض أنها فى 
الغائب تكرار لجهود سابقة من جهة وتتم عن تسلخ وحيدة ٠‏ 
يتناول جمال الدين العلوى نثىات بدوى وتحقيقاته ارسائل 
ابن باجة ألتى نشرها فى مجلة المعهد المصرى للدراسسات 
الاسلامية فى مدريد بالتحليل ويقدم مجموعة من الملاحظات 
على هذه التشرات يقصد التنبيه على الأخطاء الكيرى التى 
وقع قيها التاشر » ويشير فى هامتى هام الى ضرورة مراجعة 
جميع التشرات التى قام بها يدوى وبخاصة القصوص التى 
نملك عنها أكثر من نسخة وأحدة « غاذا قمنا بذلك فائتا سترىق 
لعجب العجاب ع ويكفى فى هذا الصدد أن نشي فقط الى 
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إل 6 ب الصدي ) 


نشرته لتلخيص « الحس والمحسوس © لابن رشسد ونقاونها 
بفشرة بلوميرج عتدكذ سنرى ان حمى النثبر السريع لا تتوافق 
وشروط التحقيق الملمى © + 


يرى العثوى فيما قدمه بدوى تموذجا خريدا من تماذج 
الخلط الذى يجب التشهير به يقول : < فى نشره اقاألة 
أبى نصر قى الرد على جالينوس فيما خالف فيه أرسطو » 
ينقل بدوى عن المخطوط صفحتين يختقم يهما النص لا علاقة 
ليما أطلاقا بموضوع المقالة فى حين أنهما لابن ياجة من 
رصالة « فى الغاية الانسائية » + وهكذا ينسب يحوى نصا 
معروفا لابين ياجة الى آأبى نصر وذاك منتهى الخلط والتخليط 
ومن المستغرب أن يقع شيخ المحققين العرب فى مثل الخلط م 
وهو يتحدث عن مخطوط مفقود ( مخطوط برلين ) ويقارن 
دينه ومين مخطوط أكسفورد مفضلا الأول مخطوظ يرلين اعتمادا 
على فهرست مكتية بولين + والعجيب تفضيله للمجهول على 
المعلوم يضاف الى ذلك أن المتارنة السريعة بين محتويات 
المخطوطين تبين إن مخطوط اكسفورد أغنى يكثير من مخطوط 
برلين » ولعل هذا يؤكد لنا شسيرة بحوى يالكلام امسريعم 
هيما لم ينظر فيه قط9© ٠‏ ويكرر العلوى نفس المآخذ على 
بدوى الذى لا يبدل جهدا يذكر فى قراءة المخطوط وتصميح 


بعض عباراته الغامضة آو القلقة كما أنه لا يهتم يتوثيق النس 


المحقق وكان التحقيق عنده لا يعدو أن يكون تقلا للمخطوط 
ودقعه الى امطيقة مذيلا بأسمه ٠‏ ويتكرر ذلك النقد قى 
كتاب العلوى « رسائل خلسفية لابن باجة » فقد نشر بدوى 
رسائل ابن باجة اعتمادا على مخطوط طشقئد دون أن يعلم ان 
لها نسخة آخرى فى مخطوط آهر »© + ويشير العلوى الى 
نشرة يدوى لكتاب النفس لأرسطو ويرى أتها نشرة لا يعول 
عليه !6 , 


وويما يعود السيب خى هذه المتخذ الى ايعان يبحوى 
الكامل بمقدرة المستشرقين ونقله الدائم عنهم وتكراره لما 
قدموه يحيث يمكن رد كل أعماله الى أصولها الحقيقية لدى : 
ماسينيون وكرواس ومايرهوف وتلنيو وغيرهم الذين أصبهرا 
الاطار والمرجع الذى يعود اليه باستمرار وقد كفاتا بدوى جهد 
البحث عن هذه الأصول الواضفحة ‏ فقد دفحته رغيته غى 
النشر الى تقديم موسوعة المستشرقين التى أعاد فيها بيش 
ما كتبه عن حؤلاء فى مناسبات مخظفة ‏ غهو يضم أيدينا 
على مصادره الأولى قى درس التراث العريبى من حيث المادة 
العلمية أو المنهج والرقية والنتائج والأحكام بحيث يمكنا أن 
نتعوفه على رأيه فى العقلية العربية والروح السصارية لدى 
هؤلاء وهذه المصادر الاستشراقية هى موضوع اليحث في 
الخقرات القادمة : 


0١ 


الكل 
الاأصول والمصادر الغربيسة , 
(1) بدوى وللسشرقين : 


تحتاج علاقة بدوى باللمستشرقين الى حراسة مستقيضة 
نوضح الصلة الوثيقة التى تربط ببنهم حيث يسعى مدوى منذ 
لبداية الى اتخاذ موقعه ينهم » فهو يتحدث عنهم » ويتقل 
منيم ويترجم لهم ء بل أن كثير! من محاور كتيه وخطتها العامة 
وآفخارها الأساسية نوجع أليهم ومهمته تتحصر فى الريط بين 
أخمالهم وتقديمها للقارىء العربى ء* ويققع بدوى بذلك وكان 
في قرارة نفسه يود أن يكون آحدهم ع يتقمص شخصيثهم 
نى قهمه ء وتعامله وأحكامه على العقلية العربية + ومن معنا 
تأنى نظرته لنفسه وللكخرين > ومن هنا أآيضا احساسه بالغرية 
واغترابه تمن تتاج الآخرين » وتعاليه وانفصاله عنهم » فهو 
أقرب افى معلميه من امستشرقين ‏ بكاد منفصل أنقصالا تاما 
خاصة بعد الخمسينات ‏ عن الحياة الثقاقية الفكرية فى 
مصر وغيرها من البلاد الحربية ٠‏ وريما لا يكتفى بالنقل عن 
المستشرقين بل بيالغ آحيانا ‏ كما سيتضح فى تسسبة 
آراة هم الى نفسه » ويقتخر بمعرفته الشخصية لهم + 

يقدم لنا بدوى فى أول [ دراساته ] « التراث اليونائى 
فى الحضارة الاسلامية » دواسات مترجمة عن : كارل عنريشس 
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يكر » ومايرهوف وكرواس وجولدزيهر وكارل تليئو ٠‏ وكتابة 
0 تاريخ الالحاد فى الاسلام >« عو دراسات ألف يعضها وترجم 
الأخضرى ع فقد ترجم فصل كتيه فرنقسكو جبييلى عن 
مؤلفات ابن المققع 3 وتايع عناية كرواس ب مصدره الأول 
مع لويس ماسينيون س يجابر بن حيان » وحين يتناول آبو بكر 
الرازى يبين حراسات المستشرقين حوله مثل : شيدر وسالمون 
وبتيس + ونجد فى بحثه « مخطوطات أرس_طو العربية © 
متايعا لجهود السابقين من المستشرقين حيث يعتمد اعتمادا كبيرا 
على كتاب شتتيشيندر « التراجم العربية عن اليونائية » لييزج 
1854 > ونقس الموقف فى « أقلاطون فى الاسلام »© .حيث 
يعتمد فيما نقله من نصوص على جيود المستشرقين : ينقل عن 
نشرة ادوارسخهاو ولكتاب البيرونى « تحقيق ما للهند من 
مقولة ٠٠٠‏ » وعن نشرة ليبرت لكتاب الققطى < آخبار العلماء 
بأخبار الحكماء ونشرة مكر لكتاب « عيون الأتباء فى طبقات 
الأطيساء » » ومحيتى مينوخى لكتاب العامرى: « السسعادة 
والاسعاد عءء © وكثأية ميس أكثر من ذلك + وكى حديثه 
عن الترجمة الذأتية فى كتأيه « الموت والعبقرية » يتابع جهود 
هرئز روزنتال وينقلة عنه + وفى < مؤلفات الغزالى © يتابعم 
نشرات المستشرقين ويعيد تشر ما نشروه ويذكر الجيود السابقة 
لتصتيف مؤلفات الغزالى ويشيد تها فقد كانت أول مماولة 
جدية لترتيب هذه الؤلفات هى التى قام يها ماسيئيون فى 
مجموعة نصومى غير منشورة اخاصة بتاريخ التصوف فم 
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هلاد الاسلام ٠‏ ثم أسين بلاسيوس فى < روجانية الغزالى » 
ومونتجمرى وات فى « صحة الؤلفات المنسوية الى الخزالى »> 
وحورانى فى « الترقيب التاريخى اؤلفات النزالى © ويوييج 
الذى بحث فى الترتيب التاريخى أوؤلنفات الغرالى وقد آكمله 
ونشره ميشيل الارد وفقا للامخطوط ألتى أعدما بويج للطيع 
وعى آوفى ما ظهر عن مؤلفات الغزالى من حيث حصر عددها 
واليدث فى ترقيبها والتحدث عن كل كتاب وصحته وبالجملة 
كما يخبرنا يدوى « فقد كان عمله هنا عملا ممتازأ غى المجهود 
الذى يذله والبيانات التى حصل عليها92 ٠)‏ والسؤال القن 
لماذا يكرر بدوى هذا الجهد الذى يتصف بهذم الصقات ٠‏ 
كذلك نجد فى كتاب خلصفة العصور الوسطى نقلا تاما عن 
أتين جياسون ٠045‏ 


وتظهر نزعة بدوى غيما تقدمه من 9 دراسات المستشرقين 
هول صحة الشمر الجاهلى © ويتساعل مستنكرا مداقعا عن 
طه حم ين بقوله : « علام اذن كل هذه الضجة الؤائفة التى 
اكيت .حول الكاب حتى نعتوا صاحبه بما شاعو! من النعوت 
خاتهموه بائروق والتهجم على التراث العربى العريق » والرنئبة 
غى تحطيم أمجاد العرب والانسياق وراء مؤمرات المستشرقين 
٠+‏ ويضيف كآنه يدافع عن نفسه » ولهذه الكلمة « المستشرقين » 
فى ذعن كل آوجل المشتغلين بالأدب العريبى معاتى غرييسة 
ممعنه فى التغليل والابهام والتهاويل م ويرى أن مؤلاء 
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الباحثين قد قدموا دراسات هامة فى هذا الموضوع والثىء 
المؤإسف ان كل هذه الأبحاث بيدأت فى الستينات من القرن 
الماضى بينما ظل المشتظون بالقدب العربى فى العالم العربى 
والاسلامى بمعزل تام عنها وقى جهل فاحشش بها ويرى أن فى 
هذا تفسير للدهقة الحمقاء التى قويل بها كتاب طه حسين + 
ومن هنا وأقتداء بدراسات المستشرقين يقدم كتابه [ كتابهم | 
يقوله : « ولهذ! آردت يكتابى هذا الذى ترجمت وجمعت 
فيه آهم الأبحاث فى موضوع الشعر الجاهلى ان أقوم بمهمة 
كان ينينى القيام بها تدريجيا وأولا يأولا منذ قرابة ماكة 
وعشرين عام1 29 ٠,‏ 


ويدلنا ما كثيه فى « موسوعة امستشرقين » على مقدار 
ديته لهؤلاء ٠‏ فما أورده عن أسين بلاسيوس يوضح لنا يعض 
مصادره » لقد كتب المستشرق الأسيائى عن « الأخرويات 
الاسلامية فى الكوميديا الالبية »© ١919‏ فأثار ثورة كبرى فى 
مختلف الأوساط المامية فى العالم كله فظرا لخطورة المشكلة 
التى آثارها ٠‏ « ولقد لخصفا بحث بلاسيوس وما تلاه من 
مناظراتة ومسجلات ووصلنا بالمشسكة الى وضعها الحالى 
غى كتابنا « دور العرب فى نكوين الفكر الأوربى © وكتب 
بلاسيوس عن التأثير والتأثر بين الاسلام والمسيحية والفكر 
الأوربى فتصدر ++4ؤ با عن السوابق الاسلامية ارهان 
مسال » واجم كتابتا 8 حور العرب غى تكوين الفكر الأوربي » » 


ين 


وتوج اسين بلاسيوس دراسات عن اين عربى بكتاب ترجمناه 
يعنوان « أبن عرهى : حياته ومذهيه © القاهرة 1656 » 
وبحدثنا فى موسوعته عن « ئلينو © الذى كتب عدة مقالات 
فى مجلة الدراسات الشرقية بين 1١‏ ٠؟وا‏ وأشهرها المقالة 
الخامة « بآمل تسمية العترلة واسم القدرية » والمقالة 
الخاصة « بفلسفة أبن سينا وهلا شرقية آم أشراقية ؟ 6 وعهى 
المقالات التى ترجمناها فى كتاينا « التراث اليوتانى قى 
الحضارة الاسلامية م498 , 


ومن المهم فى هذا السياق الاشارة الى دراسته « أبحاث 
المستشرقين فى تاريخ العلوم عند المرب »6 ألتى قدمها فى 
« دراسات ونصوص قى الغلسفة وثاريخ العلوم عند ألعرب © 
وتبين هذه الدراسة أن الستشرقين فى الكشف عن علوم 
العرب دورا وقضلا عظيما فقد تناولوه بالدرس وتحقيق 
النصوص والمقارتة بينها وبين آصولها اليونائية والهندية وتآثيره 
فى أوربا فى العصر الوسيط وأوائل العصر الحديث ٠‏ يعرض. 
لما قاموا به عرضا سريعا غير مستقمى كمأ يقول وهو يتثاول 
يعض ما أسهم به هؤلاء المستشرقون فى درأسة تاريخ وتحقيق 
قصوصه ويعرض هذه العلوم علما علما وييدا آولآ بالكيمياء 
ويذكر أعلامها ويعرض لجهد يوليوس رولا وتلميذه ياول 
كرراس قى بحثها ٠‏ ثم يتتاول الطب وحراسات المستشرقين 
غيه ويفعلة نفس الشىء مع كلم الحيوان والطب البيطرى 


كم 


ويذكر الدراسات العامة عن الصيدلة والعقاقير عند العرب لدى 
مايرهوقه وهوليارد ويتوقف عند النبات والفلاحة وأحم 
الأبحاث فيهما بالعربية والرياضيات التى كان للعرب فيهاً 
اليد الطولى ويرتبط بها الفلك وخير ما كتب فيه كتاب ثلينو 
« تاريخ القلك عند العرب © ويتتاولا آخيرا الفيزياء وآكير 
علماتها الحسن بن الهيثم 5 


وبالاضافة للاعتماد الكامل على دراسات هؤلاء المستشرقين 
غهو حريص للغاية على بيأن صلعه بهم وأرتباطه الوثيق بعلاقات 
شخصية معهم حيث يذكر لنا فى كل متاسبة ارتباطه بوؤلاء ٠‏ 
يتحدث عن مايرهوف وصلاته بالأجانب وآيضا باثنابهين من 
رجال الأدب والفكر والسياسية من المصريين + « وان أنسى 
له آنمسى حسن استقباله لى وأنا ساب في الكانية والعشرين 
حين ذهبت أليه فى عيادته يعمارة الايموبليا بتوصية من 
ياول كرواس الحصول منه على نسخة من متالة « من الاسكتدرية 
ألى بغداد » كى أترجمه « راجع كتاينا التراث اليوناتى فى 
الحضارة الاسلامية ع«مه , 


ويذكر من أعمال المستشرق الايطالى دلافيد بحث 
الترجمة العربية لتوارييخ أورسيوس » الؤى اعتمد عليه 


وأشار اليه غى نشرته لترجمة ؟ورسيوس العوبية بعنوان 
« تاريخ العالم » ويحاول توضيح علاقته الوطيدة بدلاغيد 


ف 


فى نهاية مقالته عنه فى « موسوعة المستشرقين © +٠‏ « كان 
دلافيد إنسأنا وفيع الخاق دمث الطياع عرفتاه فى روما حيث 
كأن يقيم ذى شارع بو و8 رقم 4 » وجرلته بيننا مرأسلات 
يمناسية ما أهدى أليه أو يهد هو ألى من مؤلفات وبعض هذه 
الراسلات يمثابة مقالات نقدية كان من حقها أن تتشر فى 
احدى المجلات العلمية لأنها مكتوبة بلغة ايطالية شيقة9© ٠‏ 


ويذكر شاخت غدمعزمع ألذى انتدب للتدريس فى 
الجامعة المصرية عبهؤ لتدريس خقه اللفة العربية والنفة 
السريانية واستمر بها حتى 5و1 وتعرفنا أليه منذ تومه 
الى كلية القداب003 ٠.‏ 


ويتحدث عن هنرى كوريان الذى يجمعهما الامتمام 
بالتصوف الاسلامى وألو جودية . قاكلا : < لقد انعقدت 
آواص الصداقة بينى وبينه منذ أن زار مصر فى مأرس 4م9١‏ »> 
وكان آخر لقاء بيئنا فى سبتمير "لاوا حيث كنا نحضر معأ 
مؤتمر أبن رشد الذى عقد فى الكوليج دى خرائس0© ويذكر 
ما كتبه كوربان عن السهروردى مؤسس مذهب الاشراق الذى 
ترجمه ونشره ضمن شخصيات قلقة فى الاسلام + 


وحين يتحدث عن سانتلانا يدك محافراته بالجامسة 
المصرية تلك التى طلب منه الشيخ مصطقى عبد الرازق ان 
ينشرها ء وقيل له أن أسرة سائتلانا تحتفظ بتسلخة مثقحة 


لين 


وموسعة من هذه المحاضرات يقول : « خلجات الى أصدقائى 
من المستشرقين الايطاليين : فرنشيسكو جيريبلىو أنورىق رومس 
وماريا تلينو وليفى دلافيد للحصول على صورة من هذه 
لد 208 5 


أما علاقته بكلء من : مأسيئنيون وكراوس ذهى أوثق وأكثر 
أممية وتأثيرا غى بدوى من الأخرين وتحتاج ألى كثير! من 
التفصيل لما تلقام عنهم من أفكار ونقله منهم من أحكام 
شكلت رؤيته وتصورآته المخظلفة »؛ وصبغت آحكامه على التراث 
الاسلامى والعقلية العربية بأحكام استقراقية بل أنها حددتا 
الاطار العام للشروع بدوى غى دراسة الحضارة الاسلامية 
ودور: اليونان فيها من جهة وشغلت معظم تفصيلات هذا 
الشروع فاليهم يرجم الففل الأول فيما نهض به بدوئ هن 
اعادة بناء التراث اليونانى فى الحضارة الاسلامية ٠‏ 


ب الى + مأسينيون *: 

وول هؤلاء ماسسينيون الفيلسوف الصوخى الفرتسى 
رجعم؟ ب لكو ) الذى احتم على حد قول بدوى بالحركات 
ألسرية والمستورة فى الفكر الاسلامى وكان له تآثيره الضخم 
على الكثي من المثقفين المصريين حيث عمل بالجامعة الأهلية 
بالقاهرة » وآارقيط يصداقة قوية مع طه حسين وأبراعيم مدكور 
وعيد الرحمن بحوى وغيرهم وكان تأثيره على الآخير واضما 

هه 


للغاية » كتب عنه وترجم له وأشاد به » خصص له مقالة هامة 
فى « موسوعة المستشرقين »© وهى نفس ما كتيه عته فى 
« شخصيات قلقة فى الإسلام » وهو بحث آلقاه فى حفل 
تأبين ماسينيون ونشر فى جمعية الاخوة فى لقاء الثلاثاء 
بالقاهرة ١51وؤ ٠‏ ترجم له العديد من الأبحاث حيث شغلت 
كتاباته حوالى ثلاكة أرباع كناب م شخصيات قلقة > اخاند 
ترجم له ثلاث دراسات هى : سامان الفارس والبواكي الروحية 
فى الاسلام فى أيرآن » « ودراسة المنحنى الشخمى أحياة 
الحلاح الشهيد الصوفى فى الاسلام » ء و « المباهلة 6 
كما ترجم له فى كتاب < الاتسان ألكامل » بحث عن « الانسان 
الكامل فى الاسلام وأصالته النشورية » كما يعتمد عليه اعتمادا 
كبيراً فى « شطحيات الصوخية » حيث يستشهد ويقتيس من 
حراسته الهامة « مجموعة قصوص لم تاشر خاصة بالصوغية 
المسلمين ©» فى صفحات عديدة2) وبحث فى أصول المصطلح 
الغنى للصوخية المسامين7©© ء كما يعتمد على مخطوط لمأسينيون 
عن كتاب النور من كلمات اين طيفور ٠‏ وهو يقدم الشسكر 
للأستاذ ماسيتيون على هذا الفضل » فكم له من مئن لا تحصى 
على التصوف الاسلامى ودراسته9© ويعتمد على تقس حجج 
ماسينيون لتأكيد أصالة الفكر الاسلامى يعيدا عن الؤثرات 
الأجنبية35 , 


والحقيقة أن آراء ماسينيون تكاد تسود كل كتابات يحوى 


5 


فهو يميل أليه دائما وينقل عنه » ويظهر هذا أوضح ما يكون 
فى كتاب « تاريخ التصوف الاسلامى من البداية حتى نهاية 
القرن الثانى » خهو يستشهد به وينقل عنه بحيث أن كل رآى 
يدتى به يدوى هو لماسيئيون وكل نظرية يعرض لها مصدرها 
المستشرق القرئسى ٠‏ 


يتتاول قى الفصل الأول مقدمات ومشاكل لاسم التصوف 
والآراء المخلفة خى اشتقاق هذا الاسم ويناقش ماسينيون 
ويصحح تفسيره لمعنى صوفة!؟29 كما يعتمد على ما كتبه فى 
مادة تصوف بدائرة المعارف الاسلامية فى بيان أول تاريخ 
لظيور اتلفظ « صوفي © » كما يحتعد على دراسة ماسينيون 
« بحث فى نشآة المصطلح الفنى للتصوف الاسلامى »200 ٠‏ 
وحين يعرض للدور الاجتماعى للتصوف « بيين أنه دور قد 
آبرزه ماسينيون ٠‏ وقوة التصوف الاسلامى الدائمة ليست 
فى الانمزال المحزون الذى أصسيح فيه المجذوب يل عى 
الشوق الخارق إلى التضحية فى سييل اخوانه فى الوجد 
المالى للامتشهاد الذى تغتى به الحلاج « ماسيئيون : عذاب 
الحلاج © ع وما أبوع ما قاله الحلاج وعو مصلوب على الجزع 
لما سكل : « ما حد التصوف : خقال ما ترون » آى الاستشهاد 
فى سييل |“ بحمنت 5 


كما يظهر اعتماده على ماسيثيون فى الفقرة التى خصصها 


5١ 


أدور الصوفية فى نشر الدعوة » خكما قال ماسيتيون يحق : 
أن الاسلام لم ينتشر فى الهند بواسطة الحروب » بل انتشر 
بغضل الصوخية وينقل عنه فقرات طويلة9© ويصحح خطا 
ماسينيون فى خهم أقوال بعض الصوفية المسلمين الأوائل التى 
ينسبونها المسيح29© ٠‏ ويعتمد على كتابى ماسيئيون بحث 
غى أصول المصطئح الفنى للصوفية المسلمين ويحث فى نشأة 
التصوف259 + والأستاذ ماسنيئون عنده هو أعظم ياحث فى 
التصوف الاسلامى على الاطلاق فقد خطا خطوة وأسبعة 
جدا وجيت الدراسات الاسلامية توجيها جديدا تماما خقرر 
بعد دراسته المحكمة الدقيقة لما قيل من آراء فى تأثر نشأة 
التصوف الاسلامى بعوامل آجنبية ء ان هذه الدراسة الطويلة 
يمكن آن تؤكد أن ااتصوف فى أصله وتطوره صدر عن دراسة 
تلاوة القرآن والتآمل فيه وممارسته » ويعد أن أقاشس فى 
عضس موقف ماسينيون ( صفحات باع 5ه ع ويضيف ألى 
عرض ماسينيون ما يدلل على أن الصوفية المسامين قد استمدوا 
المعانى الرئيسية من تأمل القيات المقرآئية0 © ٠‏ 


ويعطى فى « موسوعة المستشرقين »© صورة ماسينيون 
من وجهة نظره حيث يرى أن الايغال فى الاستيطان مما يدقع 
ماسينيون الى اضفاء روحائية عميقة على ما لم يكن فى ذعن 
أصحايه غير حرفية أو وضعية بسيطة خما كان ذلك آلا نتيجة 
اشتغاله التواصل بغهم آسرار الصوفية ٠‏ وقد توفر على دراصة 


رذ 


الشيعة بكل تطوراتها وفروعها خصوصا الالية خيها كالقرامطة 
والنصيرية والاسماعيلية » لأنه كانت تستشهويه المذاعب 
المستورة والحركات السرية الروحية والسياسية فى تاريخ 
الاسلام خضلا عن ارتياطها فى يعض الأحيان يصاحيه الذي 
رافقه طوال حياته أى الحلاج ٠0012‏ 


ج س باول كراوس : 


ويآتى فى تفسن منزلة ماسينيون خى التأكير على قيلسوقنا 
وربعا يآتى قيله باول كراوس » الذى كان الممدر الأسساسى 
القول لأفكار ومشروعات وأحكيام يدوى يدثًا من أهتثمامه 
بالتراث اليونانى فى الحشارة الإسلامية ومرور! « بتاريخ 
الاتحاد فى الاسلام » ووصولا الى آثر افاوطين عتد العرب 
يحيل يدوى دائما الى كتابات كراوس كما غجده قى تحقيقه 
لكتاب أرسطو فى النفس حين يتحدث عن كتاب « الآراء 
الطبيعية التى ترضى الفلاسفة » ويبين أن محمد زكريا 
الرارى هو آوفر الفلاسخة العرب عناية بقلوطريخس ويشهد 
الى مصدره المفضل والآثير كراوس قى تحقيقه لرسائل فلسفية 
الرازى كما يرجعنا لتحقيق كراوس لفهرست الرازى ٠‏ 


ويكتب عنه يحرارة صادقة فى موسصوعة المستشرقيز 
موضحا انه من آسرة يهودية م سسافر الى خلسطين وعاشر 


د 


لمى مستوطنة اسرائيلية ودرس بمدرسة الدراسات الشرفية 
التايعة للجامعة العبرية خى القحس سجل للدكتوراه يالسريون 
عن الرازى ولم يناقشها رغم انتهائه من كتابتها « وقد أراتتى 
هو نفسه هذه الرسالة مكتوية على الكلة الكاتية ياللفة 
الغرئسية وبقيت ضمن ما خلفه كراوس بعد أنتحاره © ٠‏ 
عينته كلية الأداب بجامعة القاهرة ١95‏ محرسا للغمات 
السامية بتركية من ماسينيون خى مذكرة آساد فيها بمناقبه 
ويخيرنا بسعادة أنه قرأها يوم عرضها على مجلس كلية القداب 
وكان يومها طالبا فى السنة الثائثة فى قسم القلسفة قصم 
على التعرف عليه غداة وصوله والتقى به كما يخبرنا غى شقته 
وأعجب يه كراوس حين آخبره بدوى أتقانه لاذلانية وآطراه 
عند طه حسين ومن ثم توطدت العلاقة القوية بيقى وبينه منذ 
تومير سسنة 198 احتى وخاته منتحرا فى سيتمير 99244 ٠‏ 
ويخيرنا يدوى أنه آقاد من هذه الصلة العلمية ااوثيقة فواكد 
جلى منها الاطلاع على الأبحاث التى كانت تصل اليه من 
امستشرقين فى أتهاء العالم » وعلى ما فى مكتبته من مؤلفات 
المستشرقين والتى لم تكن موجودة غى مكتبة الجامعة ودار 
الكتب ٠‏ وانه كان يلجا اليه فيما يعترفسه من مشاكلا فى 
الترجم 205 , 


تقد ترجم بدوى لكراوس بحثا هاما عن « تاريخ الالحاد 
فى الاسسلام »© كان قد نشره اامستشرق اليهعودى في مجلة 


54 


الدراسات الشرقية بمثوان « كتاب الزمرد لابن الروندى » 
كما ترجم له فصلا آخر « حول ابن المقفم » فى كتايه التراث 
اليوناني غى الحضارة الاسلاميه ٠‏ واذا رجمنا الى كتاب بدوى 
عن تاريخ الالحاد وجدناه مجموعة ابحات مترجمة بعضها عن 
كراوس مثل : باب بوزوية فى كليلة ودمنة + ودراسته 1 
ابن الرواندى الذى يمثل أوج الاتلصاد خى الا 
والدراسات التى آلقها بدوى فى هذا الكتاب اعتمد 0 
تمام الاعتماد علي المستشرقين خاصة مستشرقه اللفضل كما 
فجد فى عرضه لما كتبه كراوس عن جاير بن حيان ورالرازى٠‏ 
يقول بدوى : « لقد عنى المستشرقون بالتراث العلمى فى 
الاسلام والشخصيات العلمية الفذة فى تاريخ العلوم غى 
الاسسلام ء وقد فعل ذلك السام وف على تبابه ياول كراوس 
الذى يقدم لنا خلاصية ابماثه عن أبرز هذه الشخصيات 
جميعا وعو جابر بن حيان » ويضيف وعناية كراوس يجابر 
عناية قديمة شباملة حتى يمكن القول أن شخصية جابر قد 
لازمته من اللحظة الأولى حتى أصبح حجة في كل ما يتصل 
بجاير .» ويعرض بدوى ذلك لبحث كراوس عن جاير الذى 
ظهر قى جزعين يمن مطبوعات المعهد العلمى المسري 
بالفقرنسية ٠‏ وحين يتناول الوازى بين الدرام ات المخلفة 
عنه ويتوقف عند فلسفته الأخلاقية وفلسفته العامة فى الوجود 
وعند المرحوم كراوس الذى وجه غتايته الى أنرازى من هذه ' 
الناحيقتخصوسا وبدا يتشر آثاره الفلسفية فيمجلة متتمتمهمنه 
َ 
(ه الصدى ) 


ومن ثمار عملد غى متطوطات الخزاتة التيمورية يدار 
الكتب المصرية يذكر لنا غملا نشره غى مولة كاية ادلي عن 
كتاب . الأخلاق لجالينوس موا بالعربية ٠‏ ومن الغريب. أن 
يعيد يدوي تنس نفس العمل يعد ذلك فى كتايه حراسسات 
وتصوص- فى الفلسقة وتاريخ العلوم عند العرب ٠‏ ويذكر 
لنا آيضا يحثه عن .« أفلوطن عند العرب »© بالفرنسية » الذى 
القاه خى الجمعية الجغرافية ضمن محاضرات معيد مصر عام 
1947 وتشر ضمن مضيطه هذا المعهد م ويتتاول بالدراسة 
وسالة فى العلم الالهى المنسوية الى الفارابى » وعى فى الواقع 
ترجمة ابحض فصول من التساعية الخامسة لافلوطين » وقد 
تشزها يدوى آيضا فى كتابه الذى يحمل تفس عنوان كر أوس 
د أفلوطين عند العرب » مم19 واذا عدنا الى كتاب بدوىي 
وجدتاه يعتمد على بحث المستشرق اليهودى فى بيان تأثير 
أتولوجيا فى القلسفة الاسلامية ٠‏ وهو يذكر فى البداية 
جهود الباحكين الأوربيين حى توضيح .التواجحى الغامضة فى 
آقلوطين عتد العرب ويتوقف عنده اتجاه آخر فتحه كراوس فى 
به الذى يكشف فيه حقيقة اخلوطين وينقل لتا يحوى سبع 
صفحات كاملة عنه والنتيجة الخطيرة فى اكتشاف_كراوس كما 
يخيرنا يدوى هى أنه ترجم آو لخص الى العربية من تساعيات 
أقلوطين أكثر مما تضمنه نص أثولوجيا * 


ولذا تجاوزنا هذه الأبحاث التى تقلها يدوق عن مصدره 
ك5 


الأساسى جد أثر الشيء لهام الذى أخذه عن كراوس هو 
مشروعه أو خطته الطموحة فى دراسة التراث المربى الاسلامى 
أنطلينا من الكوتاته اليونانية التى تمك أساسسه وجذوره 
اللسفية » كما تمثل ذلك فى كتايه الذى يحمل عنوان 
« التراث اليوتانى غئ الحضارة الاسلامية » والغريب أو قل 
الشىء المطبيعى أن هذا هو نفس عتوأن محاضرات كراوس 
التى كان يلقيها على الطلاب بكلية الآداب ٠‏ وييدو أن دين 
بدوى يتجاوز مصود الاسم الى الاطار السام والهدف 
والتفصيلات » خقد أفصح بدوى فى كتابته عن كراوس فى 
موسوعة المستشرقين عن هذه الحقيقة بقوله عنه ٠٠+‏ « كان 
يلقى على طلاب الماجستير محافرات تدور حصول التراث 
اليونانى فئ العربية وشبرح بعض التصوص العربية خى الكتاب 
المقدس ٠+٠‏ وقد حمرت أتا هذا التوع من المماضرات غى 
السنوات ه... +194 وعى الستوات التى أصدر فى آخرها 
كتاية « المشروع »© أو كتايه « الخطة » الذى يتحدد خيه هدف 
بحوى فى رحد هذا التراث هى العربية وهو الذى أتجزء كما 
رآيقا فى السنوات الثالية فان هذا القول يكفينا لأتنا نثق فى 
أقوال بدوى م ومن هنا يمكن لنا آن تستخدم المبارة القانونية. 
التى ترى فى الاعتراف آفضل الأدلة على استشراقية يُدوى 
وأصول مشروعة الفلسفى ء تظل مقارنة التفصيلات بأقية حتى 
ذمثر عن نص محاضرات كراوس حتى تستطيع أن تقدم معلابقة 
تفصيلية بين الأسل والصورة بين الصوت والصدى ٠‏ 
من 


الهوامشى ولللاحظات ولاراجع . 


1س يجيب بدوى في لقاء مع سالم حميش ردا عن 
سيب تكتايته بالفرنئسية بقوله : ,< لتد تبين لى أن ها كتيه 
بالعربية لا يجد من يستطيع الحكم عليه ء ومائتالى مندى آن 
تجد نقدا' ذا قيمة لأى كتاب من كتيى المكتوبة بالعربية بينما 
وجبذت على المكسٍ ع ان الكتب الأخضيرة التى أصدرتهة 
بالفرنسية » وقد كتبٍ عنها الآن ترات ألمقالات الطويلة التى 

غ آحيانا' ٠١‏ صفحة من حجم المجلة وباللثات القرنسية 
والاتجليزية والألمائية والايطالية والأسيائية وكلها كتب بأ 
كبار الباحثين المتخصصين مما يمف الانسآن اعترازا وشعورا 
بالرها النقمى + قارن قى مقايل هذا ما أصدرته يالعربية من 
كتب يمضه أساسية وفى غاية الأهمية ومع ذلك لم أعثر على 
شىء يستحق ستتدق الذكر عن هذه الكتب باللغة العربية »© ».سالم 
حميش : : لقساءأت معهم دأر الفار]يى بيروت دا ص “0 


إتستطيع أن تسيل إلى عدد لا باس به من الدراسسات 
التزنية .التئ كتبها آساتدة متخصصون غى الفلسفة حول 
'جتواقب خلسفته المختلفة هئ الأونة -الآخيرة مما 'يذكن ' أعتباره 
اعاذة:نظر فى غكر بدرئ' مثل ما كتيه محمود آمين الغالم' عن 
«ابحوى ٠٠‏ الفيلسوف المؤسسة » مجلة الهلال الغاغرة أكتوبر 
عمدلاو داء أصلاح قنصوه عن القيم عند يُتوى "من كتاية 


5: 


نظرية القيم فى الفكر المعاصر:داى المتتوير ط ؟ يروت 144 
داء أحمد عرد الحليم عطية مصلا بعتوان « الأخلاق الوجودية 
فى كتابه الأخلاق فى الفكرٍ العربى المعاصر. دار الثقاغة لنت 
والتوزييع القاهوة 0-5 

(إ) داء عيد الرحمن بدوى : مادة يدوى « موسوعة 
الفلسفة © المؤسسة العربية للدراسات والنشر ع بيروت ححة؟و 
مل 54؟ وما معدهما م 

و بحوق: : تيتقسنه »أخلاضة الفكر الأوربى'مكتبنية 
النيضة الصرية ء القاهرة ط 2.4 وكة!ا > ص ذا طاءه 


ب يوم لهى تقذيمة أكتابه عن ارسطو : اها نحن تقدم 
لهذا أتذشارة الفكرى صورة قدايلية-دقيقة ع راعيا فيها التلور 
الى إغنى. الأشكال المتمردة والتوتر الفكرى الحاد والتناقض 
الخضب ادق ينحل على ساس النهج التاريقى حتى نستطيع 
إن نجدد فى نفوسفا اليوم ما عأناه هن تجربة خية هائلة لملها 
تكون.آعظم ما عوقته +لروح الانسانية هن تتجارب ختى الآن »ذا 
- _ مدوى » ارسطو : وكالة المطبوعات الكويت ظ ؟ ومقواء 
و'س عبد الوحصن بدوى >“ دواسيات فى القلسفة 
الوتجودية . الؤسيبة المربية تلدراسات والتشئن » يبوت 
عفوة١أ‏ لي 1 

3 بدوقي :“مؤوسوعة الفأسفة من حرو “8 


د 


ب وتظهر قى كتاياته الأدبية نزعته أل الثورة والتمرد 
كما نجد هى قصائد ديوانه « هرآة نفسى © تزعة وجودية 
خالصة يمترج خيها تصور الوجود بالعدم والذاتية » مثلما 
يول : 


هتف الحب بالخلود ولكن آأذن الدهير بالفناء آذائه 


و هرآة نفسى » النهضة المصرية 1445 عن ٠١‏ ) كما يخبرنا 
خى قصيدة « مزاج سوداوى » عن تلك النزعة بقوله : ولحت 
آلف الأحزان لا تكاد تبتسم لى مرة حتى تثلبنى الكاية آعواما 
طوالا لهذا كان مليمى أقرب الى الجائني الاسيان فى الوجود 
رص 4ه ) ويصله اغصاح بدوى عن نزعته الوجودية بطريقة 
تعليمية غى شسعره » آى استخدامه الشعر فعرض أتجاعه 
الفلسفى فى قصيدته « من الشعر الوجودى © التى يقول فيها : 
عد سقح التلال ‏ عب داعى الرجاه 
ناصهصا بالزوال فى كايا بالقناء 
احخلوا فى العيدم تتعصوآ بالوجسسوه 0 
ذاك قحس العتسرم فيه يعلو السجود 


تسس_ هدوا للزمان رب هلذا ألقلك 
حك كل الكسان ما علاء هكك 
عن مويه" ) 


.ب 


ويقسول * 
هار قى آمره وخاب الرجا ‏ قطعى الشة واشتهاه الفناه 
قسهه الضد والتوتر فيه جوهر خالد وفيه اليقاء 
: هن 5 
ويقول فى مقدمة قصيدته « يأس العبقرية » + للا يست من 
الظفر بمعنى لوجودى واستولى على تسقاء ضمي لا آمل 
.فى يرئه وتجافتنى الأمال الزائلة التى عقدتة عليها حياتى 
وأنا فى العشرين فكرت خى القضاء على ححياة خلث من كل 
م1 يجعل لأوجود قيمة رص +5ة)ء٠‏ 
ويتضح فى تقديم كتابه « الحور والنور » تزعاته 
الوجودية التى تتسم قارة بالغربة وأخرى بالتمرد والثورة 
8 الحور والنور : النهضة العربية القاعرة إهوا » المقدمة ) 
والصورة التى يوسمها لتفسه على سان سلوى هى صورة 
الثائر على السكون النازع الى الحركة والانفعال يقول 3 


تعتونى بالحمامة وفى الحمامة وجدت عقلى وصفونى 
بالضلال وفى- الضلال تلمست + 1 
1 هدايق رص "1 ) 


فى 


وراجعم حراسة الأستاذ محمود أمين العالم عن بدوى 
الفيلم .وف المؤسسة مجلة الهلال م القاهرية أكتوير صن 1+٠‏ س 
44 اس وتوقمير اص 4ه ل إبو ١‏ ' 1 


ره عبد الرحمن بدوى : الانسانية والوجودية فى 
الفكر العربى مكتتة التهفة العربية 19497 ص م١‏ 


زر المرجع السايق ص 98 


وهذا! هو موقف لأطقى ألسيد ومدرسته طه حسسين 
محمد حسن كامل الذين يمثلون المدرسة القلسفية العاصرة 
خى مصر قى توجيا الغربى ونجد أصدق تعبير عنها فيما صدر 
به لطفى السيد ترجمة كتاب أوسطو علم الأخلاق حيث يقول : 
« اذا شثنا أن تكون لنا غلسفة مصرية تأتلف ومعلوماتئا وجب 
علينا أن تجدد الفاسفة العربية التى فقدت إعيانها ولم تبق] 
الا آثارها » أو بطريقة ؟قرب أن نحرس قلسفة ارسطو طاليس 
ص 14 ويكرر ذلك فى صفحات التصدير « فالواقم أن الفلسقة 
العربية ليست شسيئًا آخر غير فلسفة أرسطو طاليس طبعت 
بالطابع العربى وسميت الفلسفة العربية » ص ١٠١‏ 

أحمد لطفى السيد : تصدير ترجمة كتاب أرسطو 
الأخلاق الى نيقوماخوس مطبعة دار الكتب المصرية بالقاهرة 
554 من 14 > 16 


7 


)1١(‏ عبد الرحمن بدوى : دور العرب فى تكوين الفكر 
الأوربى » دار الأداب بيروت 56وذ1ز من 81 4 ١1‏ 


)1١(‏ بحوى الانساتية والوجودية +٠٠٠‏ ص 4م 
لفنة المرجعم السابق ص و 

(59) المرجع السإيق ص إل 

ك0 المرجع: السابق لف 

ز6ا) نقس امرجم ص 10 م كد 

(15) نفس امرجم ص ع٠اء‏ إه1 


(907) يدوى : شسخصيات قلقة فى الاسلام » دار النهضة 
العربية ط + الثاهرة كلا ص م + 


(36) يدوى : الانسسان الكامل عغى الاسلام > وكالة 
المطبوعات » الكويت ط ؟ ؟ابية؟ 


للق بدوى : من تاريخ الالحماد فى الاشسلام 4 


التاهرة ص ة1 


لءئى امرجم السسايق من 1 

)51١(‏ يدوي ار محقق ) : ااثق العتاية الافلاطونية م 
المهد الفرئسى للآثار ألشرقية بالقاهرة » 15407 من + 

ىم المرجع السسابيق ص 15 

[فدة بدوى : شسيدة العشق الالهى » رابعة العدوية > 
وكالة المطبوعات الكويت ط ؟ ملاةا ص ١1؟‏ : 

4 . يتكون كتاب بدوى عن رابعة من قسمين » الثانى 
يه أخبار رابعة وهو تجميع لنصوص منشورة أو غير منشورة 
عنها + والقسم الأول دراسسة تظهر فيها خصائمص كتابة يدون 
بدون من حيث الاعتماد الكامل على المستشرقين مثل ماسيئيون * 
فى دراسته عن سامان الفارسى » وآخيار الحلاج » وتشسأة 
المصطلح الغنى الصوفية فى الاسبلام وعذاب الحلاج راجع 
صفحات ١‏ ع وساج سسرى جاع بخباع سر م جع بم ج40 > إيا 
1 كنا 

© - يصلا بدوى ألى ألى .مورة من مسور توجهه 
الغريى باحالته الدائمة للتصوف اأسيحى وشخصياته مقارنا 
اياها برابحة العدوية : التى تستخدم متنبجب لتعلق عليسه 
أكفانها مثل القديس تريز! الايلية والصوهية اللسيحيين عامة 
ص ٠١‏ ء ١اء‏ وفى حديثه عن أصل أسرتها يلح على أنه 
ريما كان هسييحيا » وقظريتها فى التوبة نجد لها تظكئزها 


يذ 


فى التصوف السيحى وما ترأه أحيها فى هذه الفترة نراء 
فى الحيل الأول للمسيحية ص ١5‏ ويعترف أنها حين أعتقته 
أتدفعت بفضل الحرية الى حياة الدنيا مثظا القديسة تريزا 
بعد أن غادرت دير التجسسد فى أيلة م +>” ويقارتهما سوياأ 
ص ١؟‏ > *© وفكرة الزواج الروحى من ألله التى يحاول بدوى 
بكل الطرق نسيتها الى رأبعة الاقصسسود منهآ أن يقرب بينها 
وبين التصوقه المسيحى خاصة الدى تريز! الايلية ص .ثم ٠‏ 
ويتحدث عن الليلة الظلماء عند يوحنا الصليبى وعند رابعة 
ص /ا؟ ويقارن أقوالها بآقوال آوغسطين ص 8/ وبين شفاعتها 
للص وشفاعة القديس خرنشيسكو الاسيزى صن 54 


(دع عيد الوحمن بدوى : مقدمة تحقيق كتاب أبو فيان 
التوحيدى الاثشارات الالهية » وكالة المطبوعات ٠»‏ الكوينتة 
الخخااص ه28 18 15 

(0) يرجعتا بحوى من أجل تأكيد الجوائب الوجودية 
ادئ: التوحيدى الى يحثين قدمنا الى اللمؤتمر الدولى للفلسفة 
يروما ب توفميو 1445 الأول لاستفانيا نوتشيرى : كيرجورده 
وديستوفسكى آمام مشكلة !لشرقى العالم والثانى لريموكنتتى 
تمصو ممع : ديسترفسكى والوجودية ميلانو ١544‏ 
مقدمة بدوى لتحقيق الاشارات الالهية ١١/1٠١‏ 


(ه؟) المرجم السايق صن عن 


و 


(5؟) قاون فيورباخ وتحويل الثيولوجى الى اتتريولوجى 
فى داء أحمد عبد الحليم عطية فلسخة هيورياخ م دار الثقافة 
للنقم والتوزيم القاهرة حمهة١ا‏ 

(.*) ماسيتيون : إين سيعين والتقد النفساتى فى تاوييخ 
الفلسفة الاسلامية قى الكتاب المهدى الى حترى ماسيه باريس 
4؟9! نقلا عن بدوى رسائل اين سيمين » القاهرة دار الكاتب 
الريى من ٠١‏ 
(0”) يقول بدوى فى حوار ممه فى مجلة الثقافة 
القاهرية : < واعجابى بنتيشه ب وقد كان أقسد الناس 
ممارسة للروح اليونائية ‏ حو الذى أقفى بى الى الاننتغال 
بالف اليونانى والفلسفة اليونانية »6 ص عه 

() يقول بدوى : « التراث أليونانى هو الذى صاع 
روح هذه الحضارة وحتى صارت دراسته هى في ألوقت 
تفمسه درأسة لجوهر هذه الحفارة » يدوى مقدمة ترجمة 
كتاب هائز هتريش بكر. : روح الحضارة العربية من 1١‏ 

رم بدوى : مقدمة تحقيق ااثل المقلية الاخلاطونية 
ص كر 

4" يحوى : دور العرب فى تكوين الفكر الأوربي عن" 
لد ا 


هذ 


رمع يبدوى مقدمة تحقيق كتاب أرسطو النفس » مكتبة 
النهضة المصرية » القاهرة +190 صن بم : 

رجحم يحوي : مخطوطات ارسطو فى العربية » النهفة 
المصرية ومة١‏ 


ريم بدوى : مقدمة تحقيق منطق أرسطو » الترجمة 
العريية التديمة ٠‏ وكالة المطبوعات الكويت +6مة! ص 4 
ارم يقول ': 9 ولثن كان أرسطو قد احتل مركز السادة 
فى الفكر. العربى اطواره الأولى فاته لم يكن هناك ما يدعو الى 
استمراره السيادة مدى طويلا سسواء من ناحية مذعبه أو من 
جانب الذين تلقوه ٠‏ فروع مذميه كانت بعيدة عن أشباع نوازع 
الروح الحضارية العربية لان روح هذا المذهب ذأت طايع 
خالص فكان فى الواقم آقرب تمثيلا للروح اليونانية من 
أفلاطون الذى سرى فى مذهبه دم شرقى أو شسيه شرقي 
دويرى أن أرسطو لم يستطم الظفو بحق المواطن فى 
الحضارة الحربية الا بعد أن طحم بحماء افلاطونية اغاوطينية » 
متحمة : المثل العقلية الاغلاطونية ص *“ 


رمم يدوي : أريسطو عند العرب وكالة الطبوطاة 


ألكويت ص و 
):١(‏ بحوى : افلوطين عتد ألعرب ط # وكالة المطبوعات 
الكويت ص 4؟ 


+ بدوى : الافلاطونية المصدثة عند العرب ط‎ )41١( 
١١ وكالة الطيوعات الكويت بادا ص‎ 

(؟4) فى كتاب « أقلاطون فى الاسلام »> على سبيل 
المتال ينشى أجزاء من محاورات خيدون وطيملوس والثواميس 
هتقولة حرفيا س كما يخبرنا س عن كتاب البهونى ,« تحقيق 
هايند من مقولة مقبولة خى العقل أو مزدوفة © نسرة ادوارد 
سخاو لندن م1 ٠‏ ويورد نص من فيدون واقريطون تقلا 
عن تتاب القفطى « أخبار العلماء بآخبار الحكماء ».نشرة لييرت 
لييزح 1٠#‏ مع مقارنة بما أورده ابن أبى أصبيعة نشرة طلر 
القاعرة 5م١1‏ وينققك عشرة صتحات من كتساب العامرى : 
السعادة والاسعاد فى السيرة الانسائية نشرة مجكبى هينوفى 
خمبادن بامدطاء وهذا هو كل كتاب آفلاطون فى الاسلام »6 و 

(*4) يدوى : مقدمة الأصسول اليوتانية النظ ريات 
السياسية فى الاسسلام ع النهضة المصرية » القاهرة موا 

(44) بدوى : التراث اليونانى فى الحضارة الاسلامية ٠‏ 
دراسات أكبار ااستشرقين آلف بينها وترجمها عن الألسانية 
والايطالية عبد الرحمن بدوى ع النهضة العربية ط " القاهرة 
ةا ص زاء+ ونفس وجهة. النظر يقدمها لتأ فى حديثه 
« التراجم الذاتية » في كتاب العبقرية والموت وكالة المطبوعات 
الكويت ص 4 

م 


رهة) ينتقد محمد عايد الجابوى هذا اأوقف فى كتليه 
< الخطاب العريى المعاصر » يقول : 8 أن بحوى آراد .أن 
بيرهن لا عن اصالة الفتسفة الاسلامية وجدراتها بمكان لاق 
فى تاريخ الفلسفة العام بل ذهب على العكس من ذلك فقور 
إن الروج الاسلامية منافية بطبيعتها للتفلسف »6 الجايرى 
: الخطاب العربى المعاصر اللمركز الثقلفى العريى الدار. البيضاء 
عمذ1ة ص 1492. وهو نفس التقد الذى يوجه الأستاذ محعود 
آمين العالم » الهلال أكتوير ع توفمير حهمه١‏ 
(45) يتمائل بدوى مع أبن سينا فى كثرة ونوده ( في 
المتجزة ) غهو يعلن فى بداية مؤلناته عن خطته ومشروعه 
باعتيارها أنجزت ويذكر لنا مع كتبه كتابا عن برجسون أظنه 
لم ير النور حتى الآن مثلما يذكر. تحقيق الترجمة العرهيسة 
أنطق ارسطو فى خمس آجزاء وقد محرت بالفمل فى ثلاثة 
آجزاء ولا نظنه أضاف أو سيضيف أجراء آخرى ( أنظر ثبت 
مؤلقات بدوى فى متدمة تحقيقه كتاب ارسطو فى النفس » 
مكتبة النهضة المصرية القاهرة ٠ ) ١554‏ وحين يتناول 
تريجمات يحيى ين البطريق يذكرنا مخطوط الآثار العلوية 
لارسطو ويعد كعادته بتشرة قرييا ر بدوى : الآصول اليونانية 
للنظرية السياسية فى الامبلام القاهرة 550 ص 4" ) 
ويشسير فى الصفحة التالية الى وجود مخطوط السماء والعالم 
وشرح غير كامل لابن وشسد عليه ويعلن لنا عزمه علي تشره 


يا 


قريها ( السابيق ص ق” ) ومضى على قوييا هذه ثلث قرن 
منذ نشر هذا الوعد ههةا حتى الآن » ورغم مفى أكثر من 
ثلاثون عاما على تقديم الترجمة العربية القديمة لكتاب الخطابة 
لارسطو خان يحوى ام ينجز وعده انا يترجمه هذه الكتاب عن 
اليونانية ترجمة تداك مواده وتعالج مسائله وتستقصى البحث 
فى كل ما يتصل بهذا الفن .ر مقدمة تحقيق ترجمة الخطابة م 
التهضة المصرية ء القاهرة 1905 ) رغم آنه. أعاد نشره هذه 
الترجمة القديمة التى وصفطذ بالسقم والاتحراقف عن معانى 
النص الأصلى ٠‏ ويشسي الى هذ يزمع عمله يعد تشرقه 
للاورجانون من عمل معجم يضم فيه الممنطلحات مع مقابلها 
اليونانى حيث يؤكد عزمه غى أن يؤكد بدراسة تفصيلية اتاريخ 
الأورجاتون فى العالم العربى ومدى أثره خى مختلف مرافق 
ألحياة الروحية كما يكون جانيا خطيرا أيضا من دواستنا 
الكبرى لارسطو عند العرب ٠‏ ( مقدمة تحقيق الترجمة العزبية 
القديمة انطق ارسطو ي ١‏ وكالة المطبوعات الكويت ع٠هوا‏ 
ص © ) 5 

وبرى أنه من !أفيد كتاية بحث عن نقول الجاحظ عن 
كتاب الحيوان « وعمى آن نقوم يهذا قرييا © ( مقدمة تحقيق 
الترجمة العربية لأجزاء الحيوان ) وكالة المطبوعات الكويت 
حدر ص 7١‏ ) وآطولها وأبعدها قربيا عرذه التى قد تستمر 
ما يقرب من نصف قرن » ففى كتابه < تاريخ الالصاد فى 


ذه 


الاسلام » آخبرنا أنه سيرجىء الدراسة التفصيلية العامة لتلك 
النزعة ءء ولم ينجز يدوى مئة م1946 هذا الوص حتى 
الان ويقدم لنا عدة وعود فى ر الئل العقلية الاخلاطونية ) 
مثل دراسة الجمع بين رأ ىالحكيمين وتتبع نظرية المثلهذه لدى 
الاشراقيين فى بحث قادم ( المثل العقلية الاقلاطونية ص ١‏ » 
وم م45 ) وفى نهاية تصديره لقضائح الياطنية للغزائى يؤكد 
عزمه على كتابة تاريخ شسامل للباطنية ر ص : ه ) وغى «عقيقه 
للاثارات الالهية يؤكد على القيمة الخطيرة للتاب .م الى 
نرجو أن تتاح كنا فورصة قربية للتحدث عنها وبيانها مم 
مقارنتها بنظائرها فى هذا الميدان ( المقدمه ص دع 
وكذلك يعد فى تاريخ التصوف الاسسلامى بدراسة مراطه 
حتى .يس تقمى .تاريخ هذا الجاتب الأد يل الحميق فى الاسام 35 
ولم يتجز بدوى أيا من هذه الوعود ٠‏ 

(0ع جمال ألدين العلوئ : مؤلفات اين باجة + دار 
إإثقافة بيروت سمة! ص وم 

روة) بدوى : ألتراث اليونانى فى الحضارة الاسلامية 


من 31 5 00 
زوع يجوى : فى حوار معه حول الحور الحربى فى 
الفلسفة ٠‏ هجلة أفاق عربية العراقية العدد ص »1 


برءهة) جدوى : مذاهب الاسسلاميين جة 3اء دار العلم 
للملابين بيروت الوا ص + 
م 
"ب الصدى ) 


زوه الموضم السابق ٠‏ 

زفق بدوى : مقدمة تحقيق الترجمة العريية القديمة 
أكتاب ارسطو < الطبيعة »6 ترجمة اسسدق ين حنين ء الدار 
آلقومية للطياعة والتشر القاهرة 54ةا ص بام 

(#م) بسدوى : مقسدمة تحقيق تلخيص الخطيابة 
لابن رشد ٠‏ وكالة المطبوعات الكويت ص : ى 

(4ه) س يحوى : حازم القرطاجنى ونظريات ارسسطو 
فى الشعر والبلاغة » القاهرة 1551 ص ؟ 

فده المرجع السايق ص - 

ردم بحوى : مقدمة تحقيق كتاب البرهان من الشناء 
لاين سينا ء النهضة العربيسة القاهرة 1666 ص بم 

ف امرجم السايق ص وم 

رهم بدوى : مقدمة تحقيق الترجمة العربية القديمة 
لكتاب آرسطو الخطاية » النهضة المصربة »-التاعرة 9569 صمو 

روه) بدوى : رسائل أين سيعين الفلسفية حققها وقدم 
لها بحوى ع المؤسسة المصرية العامة للتاليف والترجمة والتشر 
القاهرة 95586إ ص م1 
(56) بحوى 2 مقدمة ترحمة النقد التاريخى ٠‏ التهيضة 
المربية القاحرة 1/١‏ ص ٠١‏ 

ننه 


5١(‏ بدوى : مقدمة تحقيق فن الشعر النهضة المصرية 
القاعرة 15608 صن وم 

زعت بدوى : مقدمة تحقيق كتاب الشسعر من منطق 
الشفاء لابن سسينا الدار المصرية للتاليف والترجمة والنشر 
التاهرة 5كذا ص 4 

رعه) بحوى : موسوعة الفلسفة ص لاوم 

(54) مثلء مقالة مصطفى عبد الرازق عن كتايه نتيشه 
فى مجلة السياسة الأسبوعية وابراهيم مدكور قى مجلة 
الرسالة وما كتيه لله حسين عن « اازمان الوجودى © وعن 
تارييخ. الالحاد خى الاسسلام » فى مجلة الكاتب الممرى 
بحوى : الموسوعة السفية ص . 

رمع ده سعد وزق : الدكتو وبدوى وموسوعة الفلسفة 
مراجعة نقدية مجلة الناشر العربى العدد 5 ينأير كمهةا ص مم 

ركى فى تقديمه اترجمته أكتاب 'سسارتر. الوجود 
والعدم لا نجد سوى خمس صفحات فقط يقدم فيه مجموعة 
مصطلحات ينيخى على القارىء آن مستظيرها قبل قراءة الكتاب 
مثل : الوجود فى ذاته » والوجود اذاته » وسوء ألنية والعلو 
والتخارج ‏ والامكان العرضى والوقائعية والتتاهى وغيرها ٠‏ 
ويقدم آنا تعريفين مخظفين للوقائمية لنفس الممنطلح القرتسى 
منتمتاموة ولا تدرى السيب فى ذلك ن بدوى : مقدمة ترجمة 


جيم 


كتاب سارثر الوجود والعدم » دار الآداب بعوت 1955 تعريف 
الوقائعية ص 5 »> حصن 4 + وفى ترجمته لكتائبه بنروبى « مصادر 
وتيارات الفامفة المعاصرة خى خرنسا »© يقدم انا الكتاب دون 
تقديم ولا تعلوقات ولا يشير الى بيانات طبعته ومقحمتها لنعرف 
الأقصود بلفظ المماصرة ولا تظهر لنا تمقيقاته مفهوم. «,الفاسقة 
الشامل » الذى نجده لدى بنروبى ( أنظر درأسة يحيى هويدى 
عن ترجمة بدوى للكتاب فى نهو الواقع : مشكلات خأسفية » 
أو الثقافة للنشر والتوزيم » القاهعرة 1585 ص +9١‏ نب وعجم 
رلاكعاهه ملحم قربان : مشكلات + الؤسسة الجامعية 
للدرأسات والنشر والتوزيع بسروت ٠‏ ليئان دمت ص * + 
(4ة) بدوى : مقدمة تحقيق التوجمة العربية لكتلب 
لرسطو النفس » النهضة المصرية » القاهرة 1464 ص +ع ٠‏ 
بح أ وضع ائقفسه ٠‏ 
ر«مام بحوى ‏ تصدير تحقيق الترجمة العربية القديمة 
لكتاب الأخلاق إلى نيقوملخوسى ٠‏ وكالة المطبوعات الكويت 
هلاؤا من +5 ٠+‏ 
(1/). لأرجم السايق ص ”٠‏ + 
(؟لاع امرجم تقسه من ”+ 
رسع راجم تحقيق أيو العلا عفيفى اقال اللام » مجكة 


م 


كلية الكداب العد الأول المجلد الخامس حس حم 14 ؛ ونقد 
بدوى لها فى « أرسطو عتد العرب »© ص +1١‏ 

زغل بدوى : رسائل فلسفية منقورات الجامعة الأببية 
بنغازى وا ه عاص 5 + 

رهبم بحوى : مقدمة تحقيق كتاب أرسطو فى الئنفس 
ص 1 

رمع يحعوى : رسائل غلسفية ص +01١‏ 

رببا) حمال الدين العلوى : مؤّلفات ابن باجة دار الثقافة 
بيروت 5480 رص غم 

ردح المرجع السايق ص ” » بم ٠‏ 

رع جمال الدين العلوى : رسائل فلسفية لابن باجة 
دار الثقافة بيروت مها ص ١5‏ > ص هلا ٠‏ 

وم جمال ألدين العلوى : مقدمة كتاب أبن رشسد 
تلخيص السماء والعالم منشورات جامعة سيدى عيد الله قلس 
حخة! م ولا ص ١‏ + 

رام يدوي : مؤلفات. النزالى ط « وكالة المطبوعات. 
الكويت مها ص ل١ا١ؤ‏ > 02 + 

(عم دء أحمد عيد الحليم عطية : جيلسون فى الكتايات 
الفلسفية العربية + مجلة الفكر العريى » بيروث العدد به ٠‏ 
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(كه) بحوى : حراساتة المستشرقين حول صحة الشعر 
الجاهلى دار العلم للملايين بييوت ذ/وا ص ٠١‏ ه 8 4 4اء 

(84) بحوى : موسوعة المستشرقين ص بي ل وباء 

رهم) المصدر تفسه ص جذزة ٠‏ 

ركم المصحر ثقفسه هن «م-اء٠‏ 

(/ه) كفس المصدر صن بم ٠‏ 

وهه) تقس المصجر ص 86 + 

يحم بدوى : شططات الصوفية » الهندسة اللمرية 
وعدا ع المقدمة ٠‏ 

رعق امرجم السايق ص © ل 47 + 

ركم امرجم السابق من وم وا 

رعى المرجع السايق نفس الموضم ٠.‏ 

(مة) يدوى : تاريخ التصسوف الاسلامى من البداية 
حتى الغرن الثانى »> وكالة أللطتوعات الكويت ص و5٠‏ 

(8ه) المررجع السايق من ٠+ 95١‏ 

(6) امرجم السايق ص 4؟ ٠‏ 

(5ة) المرجع السنابق ص م . 


كيم 


رمعم المريجع السايق من ٠4‏ 

رهة) بدوى : موسوعة المستشرقين » 

ا 0 ١‏ ص عم ء* 
0 0 9 أرسطو النفس ص 8؟ 
م لمستشرقين ٠‏ ص 755 + 
(؟١3)‏ المصدر 5-6 1 


إيذها 


الت موحل عنتول وعوكية دو هد بض رن الحم اح 
١‏ ل القراءة الوجودية للفلسفة العربية الاسلامية .. 0.. ه14 
س التراث اليوثانى فى الحضارة الاسلامية 2.0 00 يه« 
؟ ل المو قف عن العقلية العربية أو روحالحضارة الاسلامية | 6لا 
ه صورة بدوى أو آاغنرآب العقل العريى 0+ 0-0 854 


1بالاصول واللصادر العريية .2 الى اعد الم ال الام 
(1) بدوى وامستشيرقين .. أي امنا امهم امه الاه 
(ب) ل . ماصييئون 0 ام امم اله اعد اليه 
(ج) باول كراأوس .مااع من عه المه اللا ابد 
الهوامتن وا ملاحظات والراجع عي عن ل ايه 
فهرس المحتويات 0.- 2# القت ينيدا اعد ممع 


رقم الابداع بدار الكتب عويرة / *.ه 


